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अपनो भाषा के सर्वश्रेष्ठ मद्दाकवि परम भावुक भक्त-शियेमणणि 
गोस्वामी तुलसीदास जी की दिव्य और विशाल कृति के मर्म को 
अपनी अरुप बुद्धि के अनुसार समभने और उनको विशेषताओं 
तक थोड़ा वहुत अपनी दृष्टि ले जाने का यह लघु प्रयथल उस पूज्य 
भाव की पेरणा से दी समझना चादिए जो प्रत्येक हिन्दी भाषी के 
हृदय में उक्त प्रातः स्मरणीय महात्मा के प्रति चिरकार के प्रतिष्ठित 
है। इस प्रयत्न का मुझे कद्दाँ तक अधिकार है, इसका विचार मैं 
अवश्य न कर सका। , 

“जीवन-खंड” के संबंध में यह कद देना आवश्यक है कि उसमें 
श्रायः भ्रीयुत बा० श्यामझुन्द्रदाल जी बी० ए० सम्णादित सटीक 
रामायण की भूमिका की सामग्री का ही उपयोग किया गया है। 
इसके लिये उक्त घावू साइच का में अत्यन्त रूतज्ञ हूँ। 


रामचन्द्र शुक्छ | 





गोस्वासो तुलसीदास 


गोस्वामी 
तुलसीदासजी 
जीवन-खंड 


(१) श्राविर्भाव काल 


हम्मीर के समय से चांरणो का वीरगाथा-काल समांप्त होते हो 
हिंदी-कविता का प्रवाह राजकोय क्षेत्र से हटकर भ्रक्तिपथ और 
प्रेमपथ की ओर चल पड़ा । देश में मुसलमान सांम्राज्य के पूर्णतया 
प्रतिष्ठित हो जाने पर वीरोत्सांह के सेस्यक्‌ संचार के लिये बच 
खतंत्र क्षेत्र न रह गया; देश का ध्यान: अपने पुरुषार्थ और बल- 
पराक्रम की ओर से हटकर भगवान की शंक्ति और दया-दाक्तिएय 
की और गया। देश का वह नैराश्य-काल था जिसमें भगवान के सिवा 
ओर कोई सहारा नहीं दिखाई देता था। रामानंद और वल्लमाचार्य 
ने जिस भक्तिरस का प्रभूत संचय किया, कवीए और सूर आदि की 
चाग्धारा ने उसका संचार जनता के बीच किया। साथ ही कुत्तवन , 
जायसी आदि सुसलमान कवियों से अपनी प्रबंध-स्चना द्वारा प्रेम- 
पथ की मनोहरता दिंखांकर लोगों को लुभाया। इस' भक्ति और . 
प्रेम के रंग में देश ने अपना दुःख झुलाया, उसका मंन बेहला। 

भक्तों के भी दो वर्ग थे। एकं तो भक्ति के प्राचीन लोक-घेर्माश्रित 
सरूप को लेकर चला था; -अथोत्‌ प्राचीन भागवत-सस्पदाय के 


र्‌ गोखामी तुलसी दासजी | 


: नवीन विकाश का. अनुयायी था और दूसरा 'लोकबर्म - से उदा- 
सीन तथा समाज-यवस्था और शान-चिज्ञान का- विरोधी था। 
यह द्विंतीय वर्ग जिस घोर नेराश्य की विपम स्थिति में उत्पन्न हुआ, 
डसी के सामंजस्प-लाघन में संतुष्ट रहा । उसे भक्ति का उतना ही 
अंश भ्रदण करने का सांदस हुआ जितने की मुघलमानों के यहाँ भी 
जगह थी। मुसलमानों के बीच रहकर इस घर्म-के महात्माओं का 
भगवान्‌ के उस रूप पर जनता की भक्ति को ले जाने का उत्साह न 
हुआ, जो अत्याचारियों का दमन करनेबाला और दुप्लो का विनाश 
कर धर्म को स्थापित करने वाला है | इससे उन्हें भारतीय भक्तिमार्ग 
के विरुद्ध'ईश्वर के सगुण रूप के स्थान पर नि्मुण रूप भ्रद्ण करना 
पड़ा, जिसे भक्ति का विषय. बनाने में, उन्हें घड़ी.कठिनता हुई । 
पथ वर्ग के प्राचीन परम्परावाले भक्त चेद-शाख्रज्ञ ,तत्वदर्शी 
: आचाणयों-द्वारा प्रवर्तित संप्रदायों के: अनुयायी थे । उनकी भक्ति का 
खाधार भगवान्‌ का लोक-धर्म-रक्तक और लोकरंजक खरूप था । 
इस भक्ति का स्वरूप-नैराश्यमय नहीं है; इसमें उस -शक्ति'का घीज 
है जो किखी जाति को फिर उठाकर: खड़ा कर सकता है। सर 
ओर तुलसी ने इसी भक्ति के छुघारस से सौंचकर मुरभाते हुए 
हिंदुःजीवन :को फ़िर .से:हरा किया। पहले , भंगवान का हँसतो- 
खेलतो .रुप दिखाकर .सूरदास'.ने द्िंदू जाति की-नैयशश्यजनित 
खिज्ता हटाई जिसंसे.जीवन,में प्रफुल्नता आ गई।: पीछे तुलसी- 
दाख, जी. में भगवान्‌ का खोक-व्यापार-व्यापी मंगतमग्र-रूप दिख़ा: 
कर“आशा और शक्ति.का अपूवो संचार .किया।:अब: हिंदू. जाति 
निराश नहीं है।, _' -५४- हि 30486: “न 
:. चोर नैराश्य के समय-हिंदू.' जाति , ने जिस भक्ति का: आश्रय 
लिया, उस्त्ती कीं शक्ति,से उसकी रक्ता हुईं। भक्ति-फे सहंचे. उद्धार ने: . 
ही हमारी. :आषा, को- शौढ़ता भदान की: और “मानच-जीवन- की 
सरसता दिखाई । इस भक्ति:के विकास के 'साथ-ही साथ ;इसकी 


.' जीवन-खंड़ ।- झे 


अभिव्यक्षना-करनेवाली-वाणी'का पि काश क्री खमाविक था;। -अतः 
सुर और तुलसो-के-समये हिंदी.: कविता :की जो' सम्यद्धि -दिखांई-. 
देती है; डसका-कारण शाही द्रवोर' की क़द्ठदसती- नहीं है, -बहिंकः 
शाही -द्रवार की कद्रदायनी का कारण घह-समृद्धि-है--उस समृद्धि: 
काल के कारण है. सूर-तुलरी; औओर-सर-तुलसी का उत्पादक. है इस. 
भ्रक्ति का-क्रमशः-चिकास जिसके अवलंबन थे-यम- और कृप्ण.। लोक-. 
मानस के समंच् राम और कृप्ण जब से- फिर -खे स्पष्ट- करेक़े रखे 
गए, तंभी से-चंह उनके एक एक स्वरूप,का खात्तात्कार .कर्ता.हुआ - 
'डखकी व्यंजना:में /लंग गया | यहाँ-तक कि.सूसहास तक आते /आते 
भगवान्‌ की लोकरंजऩ-कारिणी प्रफुल्नता की-पूर्ण व्यंजना हो:गई।- 
अंत में :डनकी अखिल जीवन चृक्ति-व्धापिनी' कला, को अभिव्यकक्‍्त 
करनेवाली वाणी”का मनोंहर-रुफुरण तुलसी के रूप में हुआ.। ; 
इस दिव्यवाणीसका- थह मंज्जुघोष घर घर-क्या,-पएक एक-हिंदू के. 
छुद्य तक पहुँच गया कि भगवान दूर-नहों हैं, तुम्हारे जीवन में.. 
मिले हुए हैं ।;यही-चाणी हिंदू-जाति:-को- नयाजीवनदान -दे खकती . 
थी।“उस समय-यद्द कहनां-कि ईश्वर सव- से दूर है, निगधेण है, निरंजन. 
हैं; खोधारण जनता की और भी'नैराश्य' के गड्ढे मे डकेलता :। ईश्वर: 
घिना पैर के चले, सकता है, 'विना- हाथ के ,मार: सकता है;और. 
सहारा दे सकता है, इत्तना;और जोड़ने से-सी मनुष्ध- की घासना को . 
पूरा आधार नहीं-मिल सकता--जद् भगवान मनुष्य के-पैसे :से दी नं- 
छुःखिर्यों को -पुकार पर दौड़कर- आते- दिखाई दें और- उनका-हाथ . 
मर्ष्य- के हाथ के रूप में-दुशं का- दुमन-करता “और पीड़ितों: को- 
सहारा देता दिखाई दें, उनकी आँखें - मनुष्य की आँखे होकर आँख - 
गिराती दिखाई-दू , तभी - मनुष्य के भात्रों “की- पूर्ण- तर्ति-हो सकती 
है और लोक-घर्म- का स्वरूप पत्यत्त हो- ःसकता 2हैन इसे भावना 
कॉो--अगरेज़ी नांम-केरण ही:जॉनें: पर :भी, --सम्ग्रता: केःआशुनिक 
इतिदासों में विशेषत स्थान नस्थिए दो- जाने: पर भी--दिदू - हृकय से 


४ गोखामी तुलसीदासजी । 


बहिष्कार नहीं दो सकेतो.।; जहाँ हमें दिन-दिन.'चढ़ता-हुआ-अत्या: 
चार दिखाई पड़ा:कि:- हम उस-समय की प्रतीक्ता-:करने लगेंगे जन 
' जंहः “रावणुत्व” की सीमा प्॒र पहुँचेगा.और “रामत्व" का--आवि-- 
भाँच -होगा । छुंलसी के मानस-से >रामचरित की :जो ' शील-शक्ति- 
सौंदर्यमयी -संवच्छु.घारा निकली, उसने जीवन की प्रत्येक स्थिति के 
भौपतरः पहुँचकरः भंगवान्‌ के स्वरूप का धतिविंच फझलका'दिया। 
शमचरित की इसी जीवन-व्यापकता ने ठुलंखी-की- वाणी को- 
रजिएं रंक; धनी, द्रिद, सूख, पंडित सथ के : ृदय और -कंठ में. सब 
दिन के लिये बसा दिया । किसी श्रेणी का हिंदू: ही, वहं अपने प्रत्येक 
जीवंन भें राम.को . साथ पाता -है--संपत्ति में;ः विपत्ति.में; घर में, 
बन में; रणक्षेत्र में, आनंदोत्सव में जहाँ देखिए, व्दाँ राम। गोस्वामी 
ज्ीःने ' उत्तरापथ- के-समस्त- हिंदु. जीवन- को “रममय -कर -द्यां+। 
शोस्वाभी जी के चचनों में 'हृदय को + रुपशे “करेने फी-जो शक्ति है, 
धह अन्यत्र दुर्लेभ-दै। उनकी/वाणी की भेरणा से आज हिंदू जनता. 
आअचसर के अनुसार सौंद्ये पर मुग्ध होती है; महत्व पर श्रद्धा 
करती है, शील की ओर भवृत्त होतीं है, सन्मार्ग पर पैर रखती है, 
विपत्ति मैं चैये धारण करती है, कठिन कंस में उत्साहित होती है, 
दया से आह दोती है, चुराई पर ग्लॉनि करती है, - शिप्ठता का अब- 
लंबन करती है और | मानव-जीवन-के संहत्व का झजुभव करती- है । 
दिंदी के राजाश्रितःकथि' प्रायः अपना और, अपने- आ्श्रयदाता 
का बृत्तांत अपनी. पुस्तकों मेंलिखा-करते थे; परंतु गोखाईजी ने स्वतंत्र 
होने के कारण ऐसा करने की कोई आवश्यकता न समझी ।-उन्होंने 
अपना-कुछ भी ज्त्तांत नहीं लिखा ।:कद्दी-कहेरें अपने चरित्र का जो 
आंभास उन्होंने दिया भी है, .चद फेचल अपनी दीनता . दिखताने के 
लिये ।-किसी किसी. भ्रन्‍्थ का समृयःभो उन्होंने.लिख-दिया है । इस- 
किये उनका कुछ जीवन-पूत्त जानने के'लिये दूसरे अंथों:और किंचदं- 
तियों को ही आश्रय- लेना पेड़ता:है। कहते हैं.कि. उनका; सब से: 


- ' ज्ीवने-खंड॥। <- 24 
पभामाणिक कृसत चेणीमांघवदाल कत- गोसाई-चरिज में है; जिसका 
उल्लेख प्रावू शिंवेसिंद सेंगर ने शिवसिंदसरोज में(किया है | परंतु खेद 
का विषय है कि न तो अब वदे अंथ हो कहां मिलता-है- और-न 
शिवसिहसरोजकारं ने- उसका कुछ सारांश दी अपने झंथ में दिया 
है। अस्तु, उसकी आशा छोड़नी - पड़ंती -है। पेखा अखिद दै-कि 
कचि वेणीमाधवदास पसका झाम के- रहनेवाले थे और मोसाएईंजी 
केसांथ रदह्ाकरते थे। - - *-- 5; 

दुसरा' ग्रंथ नाभाजी का “भसक्तम्राल” -है | यह- बांत अखिद्ध है- कि 
नाभाजी से और गोसाईजी से चूंदावन में सेंद हुई-थी, ४ नाभाजती 
चैरागी थे और तुलखीदाखजी थे स्मार्त वैज्णव, खाने पीने-में: संयम 
रखनेवाले । इसलिये पहले दोनों में न बनी; पीछे 'ले तुलसीदास का 
- विनीत खंभाव -देख कर नाभ/जी-- वडुत प्रसन्न हुए । यदि-वे उनका- 
कुछ दत्त लिख गए होते तो बहुत सी:बातों “का ठोक पता चलता। 
परंतु उन्होंने चरित्र कुछ भी न-लिखकर:केवल ग्रोस़ाइंजी की प्रशंसा 
में यद् छुप्पप'लिज दिया है-- 7 * 5४.5. 5 * 
-: *कलि छुंटिलजीव निस्तारद्ित थालमीकि तुलंसी भयो.॥ 
जता काव्य निवंध करी सत॑ कोटि रमायन 5.० 
इक।अच्छुर उच्चरे अहाहत्यादि परायन ॥ 
अब भक्तन खुख देन बहुरि-चपु धरि (लीला) विस्तारी- 
रामचरन-रखमत्त रदह्त अहनिसि शतधाशी * 
- खंखार अपार के पार को सुगम रूप नौकाालयो | . 
कलि कुटिल जीव--/ 5 8 स्ट् | 
इस छुप्पय से गरुखोई जी के घिषय में कुंछ भी पता नद्दीं चलता। 
भक्तमाल में उसके बनने का -कोई समय नहीं दिया है, परन्तु 
अनुमान होता है कि बद श्रंथ संवत्‌ १६७४२ के पीछे और संवत्‌ 
१८६८० के पहले बना-होगए; कंयोंकि सोस्त्रामी (विट्ुंलनाथ जी के पुर्ज 
ग्रोखामी गिस्थिरज़ी का चेर्णन उसमें चत्तसान क्रियः में [किया गया 


दर गोखामी तुलसोदासजी । 


हैक । गिरिधरजी ने भ्रीनांथजी की गद्दी की टिकैती अपने पिता के 
फ्समंधोंम पधारने पर संवेत्‌ १६७२ में पाई थी। साथ दी ग़रुसाई 
'तुलसीदासजी का भी उस समय वर्चमान रहना जान पड़ता ह्दै। 
क्योंकि “रामचरन रखमत्त रहत अद्दनिसि ब्तधारी !” इस पद से 
गोखाई जी के जीघनकाल- में ही भक्तमाल का वनना सिद्ध दोता 
है। यह तो प्रसिद्ध ही है कि गोसाई जी का परलोकवास खंबत (६८० 
में हुआ | अतएव भक्तमाल के ऊपर दिए: हुए पद से केवल यहददी 
खिद्ध होता दै कि भक्तमाल के बनने के समय (संचत्‌ १६७४२) ठुलखी- 
दास जी चर्तमान थे ।. ॒ हा 

तीसरा ग्रंथ भक्तमाल पर प्रियादास जी की टीका है। प्रियादास 
जी ने संघत्‌ १७६६ १.में यह टीका नाभा जी की आज्षा|: से धनाई 





# श्री व्ठभज के वंश में सुरतरु गिरिधर भ्राशमान । . 


» | नाभाजू को अभिलाप “पूरन लै कियो मैं तो 
ताकी साख्री प्रथम धझुनाई नीके गाइ के । 
, भक्ति विश्वास जाके ताददी कौ प्रकाश कीजे 
भीजे रंग हियो छीजे त्तन लड़ाइ के ॥ 
संबत  प्रसिद दस सात सत्त घनहत्तर 
फाश्गुन मास बंदी सप्तमी वित्ताइ के। 
नागयनदास सुखरासि भक्तमाज लै के 
प्रियादास दस उर चसो रहो छाइ' को ॥६२२॥ 


६ महा प्रभु कृष्ण चेतन्य मन हरन जू के 
घरन को ध्यान मेरे नाम मुख गाणये। 
ताही समय नाभाजू ने आज्ञा दई लईई 
भारें टीका बिस्तारि भक्तम्राल की सुनाइये ॥ 
कीजिये कवित्त बंद छंद अति प्पारों लगे 

' 'जगे' जग माहिं-कवि जानो बिर्माइये। 

* जानों - निज भति “ये पैश्ुनो भागवत सुक 

« हुमन, , प्रवेश ,कियो' ऐसेई - कहाइये ॥ ६ ॥ 


जीवन-खंड। - है 


थी। जो चरित्र उन्होंने भक्त महात्माओं के मुख से खुने थे & उन्हें 
इसमें उन्होंने विस्तार के साथ लिखा है | प्रियादासजी ने गोसाईजी 
का चरित्र इस प्रकार लिखा है--- 

निसा सो सनेद्द बिन पूछे पिता गेह गई 

भूली खुधि देह भजे चाही ठौर आए हैं। 

वधू अति लाज भई रिस सो निकस गई 

भीति राम नई तन हाड़ चाम छाप हैं ॥ 

* झुनो जग वात मार्ना है गयो प्रभाव वह 

पाले पछिताय तज्ि काशीपुरी घाए हैं। 

कियो तंदाँ बास घ्ु सेवा ले प्रकाश कीनो 

लीनों दृढ़ भाव नेम रुप के तिलाए हैं ॥५००ा 

शौच जल शेष पाइ भूतहु विशेष कोऊ 

वोल्यो सुख मानि हनुमान जू बताए हैं। 

रामायन कथा सो रसायन है कानन को 

आचत प्रथम पाछे जात छूणा छाए हैंव॥। 

जाइ पहिचानि संग चले उर आनि आए व 

चन मध्य जानि धाइ पाइ लपरटाए हैं। 

करे सीतकार कहाँ सकोगे न दारि में तो 

जाने रससार रूप धर्मों जैसे गाए हैं ॥ए०श॥ 





* इनहीं के दास दास प्रियादास जानो 

तिन ले बद्यानी मानों थीका सुखदाई हे। 
गोवधेननाथ जू के हाथ मन परयों जाको 

कर्यो वास टन्दाचन लीला मिलि ग्राई है ॥ 

मति अनुसार क्यों क्यो मुख संतन के 

अंत को न पावें जोई यावे हिय आई ंहे। 

घट बढ़ि जानि अपराध मेरो कमा कीजे 

साधु गुनग्राही यद मानि के , सुनाई है परक२१॥ 


गोस्वामी तुलसीदासजी । 


माँगि लीजै चर कही दीजै राम-भूप रूप 

* खतिद्दी अनूप नित नैन अभिलाखिए। 
कियो ले सँकेत घाद्दी दिन ही सो लाग्यो 
द्देतआई सोई समे चेत कवि छुबि चाजिप॥ 

आए रघुनाथ साथ लछुमन चढ़े घोड़े पट 

संग बोरे हरे केसे- मन राखिए | 

पाछे हनुमान - आए चोले देखे प्रानप्यारे 

नेकु न निद्दारे मैं तो भले फेरि भाखिण ॥५०श॥ 
हत्या करि चित्र एक तीरथ करत आयो 

कहैँ मुख राम हत्या डारिए हत्यारे को । 

सुनि अभिराम नाम धांम मैं चुलाइ लियो 

दियो लैप्रसाद कियो छुद्ध मायो प्यारे को 

भई द्विज़्सभा.कहि बोलि कै पठायो आप 

कऔसे गयो पाप संग ले के जैंये न्यारे को । 

पोथी तुम घाँचो दिये भाव नहिं साँचो अजू 

बातें मति काँचो दूरि करे न अँध्यारे को ॥५०श॥ 
देखी।पोथी बॉ नाम महिमा ह कही सॉँच 

ए:पै हत्या करे केले तरे कद्दि दीजिए । 

, , आज़ जो प्रतीति कद्दी या-के हाथ जेचें जब 
शिव जू के चैल तब पंगति में लीजिए ॥ 

थार में प्रसाद दियो चले जहाँ पान कियों 

चोले आप नाम के भवांप मति भीजिए। 

जैसी तुम जानो तैसी कैसे, के बसानो अहो 

संनि के प्रसन्न पायो जैजै धुनि रोक्रिए ॥पण्शा 
आप निसि चोर चोरी करन हरन घन 

देखे श्यामघन हाथ--चाप सर लिए हैं। 

. ; -जब-जब आज वान साथ डरपाबै ए तो 


जीवन-खंडे । ' 


अति मेडरावै ए पै बली दूरिं किए हैं। 

* भोर आय पूछे अज्‌ खाँवरों किसोंय कौन 

सुनि कर मौन रहे .आँख डारि दिए: हैं। 

दई सब लुटाइ जानी चौकी रामराई दई 

लई उन्द्र दिक्षा शिक्षा खुद्ध मर दिए हैं ॥४०५॥ 
कियों तन्ु.विभ त्याग लागी चलो संगतिया 

दूर ही तें देखि कियो चरन प्रनाम है। 

योले या खुह्दयगवती मस्तो पति दोहूँ सती 

अब तो निकसि गई जाहु सेचो' राम है । 

चोलि के कुटुंच कद्दी जी पै भक्ति करो.सद्दी 

गही तव बात जीव दियो श्भिराम है.। 

भण सच साध व्याधि मेटी ले विमुख ताकी 

जाकी वास रहे तौन सके श्याम घाम है ॥ए०६॥ 
दविज्ञीपत्ति बादशाह अंधिदी पठाए लैन 
ताको सो सुनायों सने विप्र ज्यायो जानिप्ट। 
देखिये को चाहँ नीके सुख सो निबाहे आइ 
कद्दी बहु विनय गहठी चले मन आनिए | , 
पहुँचे चुपति पास आदर पध्रकाख कियो 
दिया उच्च आसन लै बोल्यो ग्ठ॒ठु बोनिए | 
दीजै करामाति जग ख्यात सब मात किए 
कही भूठ बात एक राम पद्दिचानिद ॥४०७॥ 
देखों राम केसे कद्दि कैद किप्प किए हिप 
छजिए रूपाल इल्छमान 'जू दयाल हो। 

ताही समै फैल गण्ट कोटि कोटि कपि नए 

नोचे तन खैचें चीर भयो या बिद्दाल हो | 

फोर कोट मारें चोट किए डारें लोट पोट 


. लीजै.कौन ओट जाइमानों धलेय कालं हो. : 


१० गोखामी छुलसीदासजी । 


भई तव आँखे दुख सागर को - चाखे श्रव 
घेई हमें राख भा वारों घन माल द्वो ॥१०४८॥ 
आइ पाइ लिए तुम दिए हम पान शआर्चे 
आप समकायें करामाति नेक लीजिए । 
, लाज दवि गयो न्प तव राखि लियो क्यो 
भयो घर राम जू को वेगि छोड़ि दोजिए। 
खुनि तजि दियो और क्यो लैके कोट 
नयो अचहूँ न रहे कोऊ वां तन छीजिए । 
कासी जाइ बूंदावन आइ मिले नासा जूसों 
खुन्‍्यो हो कवित्त निज रीक मति भीजिए ॥ए०॥ 
मदनगोपाल जू को दरखन करि कही 
सही राम इष्ट मेरे हग भाव पागी है। 
घैसोई सरूप कियो दियो ले दिखाई रूप 
न्‍ मन अनुरूप छवि देखि नीकी लागी है। 
काह क्यो कृष्ण अचतारी जू प्रशंसा महा 
राम अंश सुनि बोले मति अछुरागी है। 
दसरथरछुत जानो झुन्दर अनूप मार्नो 
ईसता बताई रति कोटि गुनी जागी है ॥०१०॥ 
प्रियादासजी,की टीका के आधार पर राजा प्रतापसिंद ने अपने 
५भक्तकल्पद्ुम” और मद्दाराज विश्वनाथसिंह ने अपने “भक्तमाल?” 
में गोस्ामी जी के चरित्र लिखे हैं। डाकुर श्रिग्नर्सन ने योस्वामीजी 
के विषय में जो नोट इंडियन एंटीकेरी में छुपवाए है, उनसे भी 
कुछ बातों का पता लगता-है । 
म्य्यादा पत्रिका की ज्येष्ठ १६६६ की संख्या में श्रीयुत इंद्रदेव- 
नारायणजी ने हिंदी-नवरल- पर अपने विचार प्रकट करते हुप्ट 
गोखामी तुलसीदासजीःके जीवन-संचंध में अनेक बातें पेसी कददी 
हैं जो अब तक की निर्धारित चातों में बहुत उलट-फेर कर देती हैं । 


जीवन खंड । . हरे 


'इस लेख: में गोखामी. तुलसीदासजी के एक नवीन “चरित” का 
चृत्तांत लिखा है और . उससे उद्धरण भी ..लिए गए हैं। लेख इस 
अकार है-. हा . 

' “गोखामीजी का.जीवनचरित उनके शिष्य मद्दाहुभाव महात्मा 
स्घुचरदासजी ने लिखा है। इस अ्ंथ का नाम “तुलसीचरिति» है। 
यद्द बड़ा ही चूहद्‌ अंथ है | इसके सुज्य चार खंड हैं--( १) अवध, 
६६२) काशी, ( ३ ) नर्मदा. और ( ४ ) मथुरा | इनमें भी अनेक उप- 
खंड हैं। इस अंथ की संख्या इस प्रकार लिखी हुई है--“चौ० एक 
लाख तेँतीस हज़ार। नौ सै बाखठ छुंद्‌ डदारा”। यह अंथ महाभारत 
से कम नहीं है। इसमें गोखामीजी के जीवनचरित-विषयक सुख्य 
म्ुझूय चुत्तांत. नित्य प्रति के लिखे हुए हैं। इसकी कबिता अत्यंत्त 
मधुर, सरल और .मनोरंजक है। यह कहने में अत्युक्ति नहीं होगी 
कि गोखामीजी के भिय शिष्य महात्मा रघुवरदासजी विरचित इस 
आदरणीय अंथ की कचिता श्रीयामचरितमानस के टक्कर की है और 
यह “तुलसीचरित” बड़े महत्त्व का अंथ है । इससे प्राचीन समय 
की सभी यातों का विशेष परिज्ञान द्ोता है। इस-माननीय इहदु पंथ 
के “अवध खंड” में लिखा है कि जब श्रीगोखामीजी घर से विरक्त दो 
कर निकले, तो रास्ते में रघुनाथ नामक एक पंडित से भेंट हुई और 
गोखामीजी ने उनसे अपना सब चृत्तांत कहा ३-5. ' 

$ गोखामीजी का चचन :-- . 
धयौपाई 
काल: अतीत यमुन तरंनी :के। रोदन करत चलेहूँ मुष फीके ॥- 
हिय बिराय तिय अपमित. वचना | कंठ मोद वैडी निज रचना ॥ 
खीचत त्याग: विराग- बटोही | मोह गेह दिसि कर सत खोही ॥- 
भिरे जुगल बल चरनि- जादी-। स्पंदूच. चपू खेत वन माद्दी ता 
तिनिहूँ दिशा अपथ महि_कारयी | आठ कोस मिसिरन की पार्टी ॥ 
पहुँचि झाम -तट छुतरू रखाला | चैंठेईँ - देखि. भूमि. छविसाला ॥- 
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पंडित एक नीम रघुनाथा | सकल शास्त्र पांठी गुण गाथा ॥ 
पूजा करते ' डरत मैं जाई। दूंड प्रभाम कीन्द. सकुचाई॥ 
सो मोधि कर चेषश्टा सनमाना। बैठि गयऊँ महितल भय माना ॥ 
चुध पूज्ञा करि मोद्दि चुलावा। गश़॒ह चृत्तांत पूछब मनभाषा ॥ 
थे 7 हु नह न 
जुबां गौर शुत्चि गढ़नि विचारी | जनु विधि निंज कर आपु सवारी ॥ 
उछुम बिसोक आतुर गति धारी | धर्मशील नहिं वित्त विकारी॥ 
देखत तुम्दर्दि दूरि लगि भ्रानी | अदश्गुत सकल पररुपर मानी ॥ 
तात मात तिय श्रात तुम्हारे । किमि न तात तुम्द प्रान-पियारे ॥ 
कुडुम परोख मित्र कोड नाँही। किधों सूढ़े पुर वास खदादी ॥ 
सनन्‍्यपात पकरे सब आमा। चले भागि तुम तजि वह ठामा ४ 
तब यात्रा चिदेश कर जानी । बिदरि हृदय किमि मरे अयानी ॥ 
चित्त चृत्ति तुव दुख मद्द ताता। खुनत न जगत व्यक्त सब बाता ॥ 
भोते अधिंके कहत सब लोगा। अजह जुरे देखत तरू योगा ॥ 
कहाँ तात सखुरारि तुम्हारी | तुम्दर्हि धाय नहिं गद्दे अनारी ॥ 
जाति पाँति शरद आम तुम्हारा | पिता -पीटि का नाम अचारा ॥ 
दोहा--कद्दहु तात दस कोल लगि, विप्रन को व्यचंदार ! 
.. मैं जानत भलि भाँति सब, खत अर असत पिचार ॥ 
चले अक्षु गदगद हृदय, सात्विक भयो ,महान। 
आुवि नख रेख लग्यीं करन, में जिमि जड़ अशान ॥ 

॥॒ चौपाई । न्‍ ; 
दया शील बुधवर रघुराई | तुरत लीन्द मोदि हृदय लगाई ॥ 
हि 4 पोंछि बड दोष देवाई। बिसे बीस खुत मस समुदाई॥ 
लखों चिह् मिश्रन सम तोरा। विखझुचि मंजु मम गोत्र किशोरा ॥ 
जति रोचसि प्रिय बाल मतीशा | समेटटटि सकल दुसद दुख ईशा ॥ 


धीरज धरि ' मैं. कथन विचारा। पुनि बुध कीन्द विचिध सतकारा # 
परशुराम - परपिता इमारे। राजापुर रुख भसेचन छझुघारे ॥ 
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प्रथम तीर्थेयात्रा मद आए । चित्रकूट लखि.झति खुख पाएं. 
कोटि तीथें आदिक मुनि (वाला । फिरे सकल प्रमुदित थत श्रासाः ॥ 
वीर मस्तछुत आश्रम आई । रहे रेनि तहँँ अति खुख पाई।॥ा- 
परशुराम सोए खझुख पाई । तहँ मारुतछुत खप्त देखाई॥ 
चसहु जाय राजापुर त्रामा। उत्तर भाग खुभूमि ललामा॥ 
ठुम्दरे चौथ पीठिका एका। त्तप सम्ृह मुनि जन्म चिचेका॥ 
दम्पति ततीरथ प्रम्रे अनेका। जानि चरित अर्लुत गदहि टेका ॥ 
दम्पति रद्दे पक्त एक तहँवाँ। गण कामदा शटह्न सु जहँवाँ॥ 
नाना चमतकार तिन्द्र पाई। सीतापुर ज्ञप के .ढिग आई॥ 
राजापुर निवास हित भाषा | कहे चरित कुछ शुप्त न राखा ॥' 
तरिवनपुर तेहि की नृपधानी। मिश्र परशुरामद्धि सूप आनी ॥- 

दोद्दा--अति मद्दान विद्धांच लखि, पठन शास्त्र पद्‌ जाछु । 

वहु सन्‍्माने भूप तहाँ, कहि द्विज मूल निवाछ्तु ॥ 

सरयू के उत्तर वखसत, मंज देश खरवबार। 

राज मरूवली जानिये, कसया प्राम उदार॥ 

राजधानि ते जानिए, क्रोश चिंश त्रय भूप। 

जन्मभूमि मम और पुनि, प्रगठत्यों वौध खरूप ॥ 

चौपाई। 

बौध खरूप पेड़ ते भारी। उपल रूप महि दीन .बलारी ॥ 
जैनामाल चल्यो मत भारी । रक्षा जीव पूर्ण परिचारी ॥ 
देम खुकुल तेहि कुल के परिडत। क्षत्री धर्मसकल गुण मणिडित ॥ 
मैं पुन गाना सिश्र कहावा। गणपति भाग यज्ञ मँद पावा॥ 
मम विज्ञ मद्दावंश नदि कोई। में पुनि बिन सन्‍्तान जो सोई ४, 
तिरसठि अब्द देह मम राजा तिमिखम पल्निि जानि सति भ्राजा 
खज्ित स्वप्ततत लखि मरलोका | तीरथ करन चलेहुँ तजि सोका ॥ 
चित्रकूट प्रशु॒ आज्ञा - पाया। अगर सम्त वहु विधि दरुसावा ॥. 
भ्ूप मानि में चलेईुँ रजाई ।/ राजापुर निवास की -ताई 4. 
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निर्धने वसब राजपुर जाई । चूच्च कलिन्दि तीर खछुपाई,॥* 
लगर गेंह झछुख. मिले कदापी | बसपध न होहि जहाँ परितापी.॥ 
अति आदर करि भूप वबसावा | बाममार्ग पथ शुद्ध चलावा॥ 
स्वांद त्यागि शिव शक्ति उपाखी | जिनके प्रमसट शम्भ्रु गिरियासी ॥ 
परशुरशम काशी तन त्यागे | राम मन्त्र अति शिय अछुरागे ॥ 
आम्मु कर्णंमत दीन खुनाई। चढ़ि विमान सुरधाम सिधघाई ॥ः 
तिनके शंक्रर मिश्र उदारा। लघु परिछत प्रसिद्ध संसारा ॥ 
दोह्ा-परशुराम जू भूप को, दान भूमि नहि लीन। 
शिष्य मोरचाड़ी अमित, धन गृह दीन्‍्द्र प्रवीन ॥ 
* बचन सिद्धि शंकर मिखिर, दृपत्ति भूसि बडु दीन। 
सूप रानि अरू राज नर, भए शिष्य मति लीन ॥ 
शंकर प्रथम विचाह ते, चछु ख़ुत करि उत्पन्न । 
दै कन्या छे सुत सुबुध, निसि दिन ज्ञान प्रसन्न ॥ 
* चसौपाई । 
जोपित मस्तक कोन अन्नु व्याहा | ताते मोरि साख बुध नाहा ॥ 
तिनके संत मिश्र छे श्वाता-। रुद्रनाथ एक नास जो ख्याता ॥ 
सोड लघु दुध शिष्पन्द भहँ जाई | लाय हृब्य पुनि भूमि कमाई ॥ 
रुद्रनाथ - के खुत मे चारी। ध्रथम पुत्र को नाम झुरारी ॥ 
सो मम॒पिता ख़ुनिय बुध चाता। मैं . पुनि चारि सहोद्र श्राता॥ 
'ज्येष्ठ -श्रात मम्॒ गणपति नामा | ताते लघु मददेख गुण घामा ॥ 
कर्मकारड परिडत पुनि दोऊ। अति कनिष्ठ मंगल कहि सोऊ ॥ 
ठलसी तुलाराम मम -नामा। तुला अन्न घरि तौलि स्वधामा ॥- 
* तुलखिशम कुल शुरू हमारे। जन्मपत्र मम देखि बिचारे ॥ 
हस्त पास - परिडित मतिधारी | कह्मयो- वाल- होइहि ब्तघारी-॥ 
धन बिद्या तप द्ोय महानात॑ तेजराशिं बालक मतिमाना ॥- 
समरसत्खंड पद्धि खम्ः एदि :काला । नहिं महान कोड परमति शाला ॥ 
करदि खलित सुपणन शुरूवाई। बचन-सिद्ध खलुरहद्धिखदाई ॥- 
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अति झुन्दर सरूप सित देहा | घुध मंगल भाग्यस्थल गेद्दा॥ 
ताते यह विद्रेह सम जाई। अति मद्दान पदवी पुनि पाई।॥ 
'पंचम केंतु रुद्ध ग्रह राह | जतन सहस्न वंश नहि लाह- 

दोहा--राजयोग दोड खुख छुएदि, होहि अनेक प्रकार । 

ब्दें दया मुनीस कोड, लियो जन्म घर बार ॥ 

चओअपाई । 

प्रमहि तुलसि नाम मम राखी | तुलारोंह तिथ कद्दि अमिलापी ॥ 
मातु भगिनि लघु रही कुमारी ।|कीन व्याह झुंदरी -धिचारी ॥ 
चारि श्रात छ भगिनि इमारे। पिता मातु मम सद्दित निखारे ॥ 
श्रात पुत्र कन्या मिलि नाथा। पोड्े मचुज रहे एक्र साथा॥ 


है. क्र नह हे 
चानी विद्या भगिनि -हमारी।| धर्म शील उत्तम गुण ध्ारी॥ 
5. रे हैः ्ः 


दोहा--अति उत्तम कुल भगिनि सब व्याही अति कुशलात | 
इृस्त घाल पंडितन्ह शह, व्याहे सत्र मम भ्रात वी 
चोपाई | 

मोर ब्याह छे प्रथम जो भयऊ | दस्त प्रास भागंत्र गरदद ठयऊ॥ 
भई स्वर्गंवाली दोड नायी। कुलगुर तुलसि कहेड त्तथारी ॥ 
सूतिय व्याह कंचनपुर माही | सखोइ तिय बच विदेश अबगाही ॥ 
अदो नाथ तिंन्द कीन्ह खोदाई। मात अभ्रात परिवाण छोड़ाई॥त 
कुल गुरु कथन भई सच साँची | सुख धन गिरा अवर सब कॉँची ॥ 
झुनदु नाथ कंचनपुर झ्रामा | उपाध्याय लछिमन अख नामा ॥ 
तिनकी झुता चुद्धिमति एका। घधर्मशील ग्ुनपुंज विचेका ॥ 
कथा-पुराण-अ्रवण चलभारी + अति कन्या झुंदरि मति धारी ॥ 

दोदा--मोद विपर वडु हंच्य ले, पितु मिलि करि उत्साह । 

: * यदपिमातु पित सो विमुख, भयो तृतिय मभ च्याद | 
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* ज्ौपाई। 
निज विचाह प्रथमद्दि करि जहयाँ | तीन सहस्त्र मुद्रा लिय तहवाँ ॥ 
पट सहस्त्त ले मोदि विवाहे। उपाध्याय कुल पावन चाहे। 
ऊपर लिखे हुए पदों का सारार्थ यह है कि सरयू नदी के उत्तर 
भसागस्थ सरवार देश में मधोली से तेइस कोस पर कसया आम में 
शोखामी के ध्रपितामह परशुराम मिश्र का जन्मस्थान था और चहीं 
के वे निवासी थे। एक बार वे तीथ्थयात्रा के लिये घर से निकले 
और भ्रमण फरते हुए चित्रकुट में पहुँचे। चदाँ दसयमानजी ने स्वप्न में 
आदेश दिया कि तुम राजापुर में निवास्त करो, तुम्हारी चौथी पीढ़ी 
में एक तपोनिधि मुनि का जन्म होगा। इस आदेश को पाकर थे 
परशुराम मिश्र सीतापुर में उस धांत के राजा के यदाँ गए. और 
उन्होंने हज्धमानजा की आज्ञा को यथातथ्य राजा से कहकर राजापुर 
में निवास करने को इच्छा प्रकट की। राजा इनको अत्यंत श्रेष्ठ 
विद्वान जानकर अपने साथ तीखनपुर अपनी राजधानो में से झाए 
और बहुत सम्मानपूर्वेक उन्होंने राजापुर में निवास कराया। तिरसठ 
बर्षे की अवस्था तक उनके कोई संतान नहीं हुईं; इससे घह चहुत 
खिच्न दोकर तीर्थैयात्रा को गए तो पुनः चित्रकूद में स्वप्त हुआ और 
राजापुर लौट आप । उस समय राजा उनसे मिलने आया। तद्नंतर 
उन्होंने राजापुर मे शिव-शक्ति के उपासकों की आचरणु-प्रष्टता से 
डु/खित दो राजापुर में रहने की अनिच्छा प्रकट की; परंतु राजा ने 
इनके मत का अनुयायी दोकर बड़े सम्मानपूवंक इनको रक्खा और 
भूमिदान दिया; परंतु इन्होंने ग्रहण नहीं किया। इनके शिष्य मार- 
बाड़ी बहुत थे; उन्हीं लोगो के द्वारा इनको धन, ग्रह और भूमि का 
लाभ हुआ। अंत काल में काशो जाकर इन्होंने शरीर त्याग किया ! 
ये गाना के मिञ्न थे और यज्ञ में गणेशजी का साग पाते थे। 
इनके पुञ शंकर मिश्र हुए, जिनको चाकूसिद्धि प्राप्त थी | राजा 
और रानी तथा अस्यान्य राजवर्भ इनके शिष्य इुए और राजा से: 
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इन्हें बहुत भूमि मिली । इन्होंने दो-त़िवाद किए । प्रथम से आठ पुत्र 
और दो कन्याएँ हुईं; दूसरे विवाह से दो घुत्र.हुए ( १) संत मिश्र, 
(२ ) रुद्रनाथमिश्र | रुद्रनाथ मिश्र के चार पुत्र हुए। सब से बड़े 
मुरारी मिश्र थे। इन्हीं मद्राभाग्यशाली मद्दापुरुष के पुत्र गोस्वा 
मीजी हुए । हे ग 
गोस्वामीजी चार भाईंथे ( १) गरणंपति, ( २) महेश, (३ ) 
छुलाराम, (४) मंगल। 
यद्दी तुलाराम तस्वाचायेबये भक्तच्बूड़ामणि गोस्वामौजी हैं। 
इनके कुलगुरु तुलसीराम ने इनका नाम सुलारम रचखा था। 
गोस्वामीजी के दो बहिने भी थीं। एक का न्ञाम घाणी और दूसरी 


का चिद्या था । 


गोस्वामीजी के तीन . विवाद हुएए थे। प्रथम स्त्री के मरने-पर . 
दुसरा विवाद हुआ और दूसरी स्त्री के मरने पर तीसरा ।-यह तीसरा 
ब्याह कंचनपुर के लद्मण उपाध्याय की पुत्री ' बुद्धिमती, से हुआ । 
इस घिवाह में इनके पिता ने छः हज़ार रुपए लिप्ट थे। इसी स्त्री के 
उपदेश से भोस्वामीजी घिरक्त हुए ।? 


इस अंथ में दी हुई घटनाएँ और किसी प्रंथ में नहीं मिलती 
इसमें सन्देद नहीं कि यदि यह चरित गोस्थामी तुलसीदास जी के 
शिष्य महात्मा रघुबरदास जी का लिखा है, तो इसमें दी हुई घटनाएँ 
अचश्य प्रामाणिक होंगी । परंतु इस अंश्र, का पहला उद्लेज़ भर्यादा 
पत्रिका में ही छुआ है, तथा अन्य किसी भहाशय को इस अंथ के 
देखने, पढ़ने या जाँचने का अब तक सौभाग्य नहीं प्राप्त हुआ । 
इस अवस्था में. जो जो बातें डक्त लेख से विदित होती हैं, उनका 
उल्लेख कर देना दी पर्याप्त दोग़[। उनके विषय में निश्चित रूप से 
अभी कुछ नहीं कद्दा जा सकता । 

| 


शरप गोखामी तुलसी दासजी । 


(२) जन्म ओर छुंल । 

गोस्वामी, तुलसीदास जो का जन्म-काल किसी पंथ में लिखा 

नहीं मिलता । पंडित रामगुलाम छविवेदी फी खुनी-छुनाई बातों के 

अनुसार उनका जन्म संबत्‌ १५८६ में कहा जाता दै | डा० प्रिश्नसल 

.ने इसे ठीक माना है। पर शिवसिंदसरोज में लिखा है कि थे संघत्‌ 

१५८४ के लगभग उत्पन्न हुए थे । पहले से गोलाई जी की आयु 

&१ और दूखरे से &७ चर्ष आती हैं। अब तक चिह्दानों ने गोसाई जी 
का जन्म संवत्‌ १५८६४ दी माना है | 


श्रीयुत इन्द्रदेवनारयणजी इस संस्वंध में लिखते हैं:---ओऔगो- 
स्वामी की शिष्य-परंपरा की चौथी पुश्त में काशी-निवासी चिछुद्धर 
श्रीशिवल्ञालजी पाठक हुए, जिन्होंने वादमीकोय रामायण पर खंस्क्त 
भाष्य तथा व्याकरणादि विपय पर भो अनेक पंथ निर्माण किए हैं। 
उन्होंने रामचरितमानस पर भी भमानसमयंक नामक तिलक रचा 
है । उसमें लिंखा है--- 


दोहा--मन(४) ऊपर शर(५) जानिये, शर(५) पर दीन्हे पऋ(१) । 
छुलसी पघगरटे रामचत, राम जन्म की टेक ॥ 

सुने गुरू ने बीच शर(५), सन्‍्त बीच मन(४०) गान । 

. » अंगदे खतहत्तरः परे, ताते कहे _ चिरान ॥ 


अर्थात्त्‌ १५४४ सं०' में गोखामी जो प्रकर हुए और पाँच चषे की 
अचस्था में गुरु से कथा छुनी-। पुनः चालीस बे को अचस्था में -सर्न्‍तों 
से भी चद्दी कथा छुनी और उन्होंने सतहत्तरवें चर्ष के घाद अठ- 
दत्तरवे वर्ष में रामचरित मानस को रचना आरंभ किया | उनकी 
अठहृत्तर वर्ष की अवस्था संवत्‌ १६३१ में थी और १८६८० संबत्‌ में वे 
परमधास खिधारे । “इस प्रकार १५५७ में ७७ जोड़ने से १६३१ संबत्‌ 
इुआ। खंबत्‌ १५५४ थाँ साल मिलाकर अठद्दप्तर चर्ष फी अवस्था 
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गोखामीजी की थी जब मानस आरंभ हुआ और १५७ वर्ष की दी 
आयु भोगकर स्वामी जी परमधाम सिघारे 7 
१२७ वर्ष की आयु होना कोई अखंभव धात नहों है। पर 
यद्द भी संभव है कि 'मानसमयंकः? में जो दोहे हैं, उनका पाठ ठीक 
न हो । यद्द नहीं कहा जा सकता कि महात्मा रघुचरदास जी ने 
अपने तुलसी चरित में गोस्वामी जी के जन्म का कोई संवत्‌ 
दिया है या नहीं । इस अवस्था में यह बात बड़ी सन्दिग्ध हो जाती 
है और निश्चय-पूर्वफ कुछ नहीं कद्ा जा सकता |! जो कुछ हम 
रढ़ता-पूर्वक. अब कहने में समर्थ हैं, चद्द इतना ही है कि 
गोस्वामी जी का जन्म विक्रम की सोलदवीं शवाब्दी के उत्त राज्ध से 
हुआ और वे बड़ी आयु भोगकर परमधाम को सिधारे | 
इनके जन्म-सख्थान के विपय में भी कहीं कोई लिखा प्रमाण नहीं 
मिलता । कोई कहता है ,क्रि इनका जन्म तारी में हुआ | कुछ लोगों 
के मुँद से दृस्तिनापुर भी इनका जन्म-खान खुना जाता.है, पर कौन 
इस्तितापुर यह पता नहीं । कोई चित्रकूट के पाख हाजीपुर और 
कोई बाँदा ज़िले में राजापुर को इनका जन्म-स्वान बतलाता है। 
बहुत से लोग तारी को प्रधानता देते हैं। परंचु पं० रामग्रुलाम के 
मत से इसका जन्मखान राजापुर ही है । शिवसखिंह-सरोज में सी 
पं० चेणीमाधवदास के आधार पर इसी स्थान को भाना है, तथा 
महात्मा रघुवरदास जी के लेख से भी यही प्रमाणित होता है। 
इसके अतिरिक्त राजापुर में गरोस्चामी जी की कुटी, मंदिर आदि 
हैँ । अतः. जब तक कोई विरुद्ध प्रमाण न मिले, गोस्वामी जी का जन्म 
राजापुर में ही मानना चाहिए । 
उुलसीदास जी च्ाह्मण थे, इसमें तो किसी को कोई संदेह नहीं। 
विनय-पत्रिका में उन्होंने स्त्रयं लिखा है कि “दियो झुकुल जन्म 
शरीर छुंद्र हेतु जो फल चारि को” । पर वे कौन आहाण- थे, यह 
निश्चित होते हुए मी कुछ लोग मतभेद प्रकट करते हैं । 


२० गोखामी तुलसीदासजी । 


राजा प्रतापसिंद ने भक्त-कल्पहुम में इन्हे कान्यकुलज लिखा है, 
पर शिवसिंह-सरोज में इनको सरयूपारी माना है। डाकूर प्रिश्नरसन 
'पं० रामगुलाम छिवेदी के आधार पर इन्हें पराशर गोत्र सरयूपारी 
दुबे लिखते हैं। “तुलसी पराशर गोत दूबे पतिओऔजा के” ऐसा 
प्रसिद्ध भी है । तुलसीचरित में भी ये सरवरिया फहद्दे गए हैं। श्रतः 
इनका सरयूपारी होना खिद्ध है। 
हिन्दी-नचरज्ञ में लिखा दै कि “इनको सरयूपारीण मानने में दो 
आपत्तियाँ हैं। एक यद्द कि पूरा ज़िला बाँदा में और राजापुर के इर्द 
गिद काल्यकुब्ज छिवेदियों की बस्ती है न कि सरवरिया आ्ाह्मणो की.। 
सो यदि गोस्वासी जी छिचेदी थे तो उनका कान्यकुष्ज होना विशेष 
माननीय है। दूसरे इनका विवाह पाठकों के यहाँ हुआ था, जिनका 
कुल सरवरिया ब्राह्मणों में बहुत ऊँचा है और द्वियेदियोँ का उनसे 
नीचा। सो पाठकों की कन्या छिचेदियों के यहाँ नहीं च्याही जा 
सकती, क्योकि फोई भी उच्च चंशवाला मनुष्य अपनी कन्या नौच 
कुल में नहीं ब्याइता | कनौजियों में पाठकों का घराना हिवेदियाँ 
से नीचा है। अतण्व पाठकों की लड़कियों का द्विवेदियों के यहाँ 
ब्याद्य जाना डचित है ।” 
ये दोनो आपत्तियाँ निराधार हैं। चित्रकूट के आस पास. से 
लेकर चघेलखंड और जवलपुर- के आगे त्तक सरयूपारियों की बस्ती 
चली गई है। चित्रकूट और राजापुर' के आख. पास जहाँ देखिए 
चहाँ गाँव के माँव सरवरिया ही चसे मिलेंगे। झअच रही दुखरी 
आपत्ति। खसयूपारी का बच्चा बच्चा भी जानता है कि पाठक, चौवे 
ओऔर उपाध्याय खरवरियों की नीची श्रेणी में हैं। कुलीन सरचरिया 
उनके यहाँ बेटे का ब्याह भी नहीं करते । ड्विद्यों का कुल पाठकों 
के कुल से बहुत ऊँचा समझा जाता है। 
इमारे विचार.में तो यद्द आता है किम 


द्ात्मा रघुवस्दास जी ने 
'दुलखीचरितः में गोखामी जी की जो. कुल-परंपरा लिखी है, वदद 
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मानने थोग्य है। सरधार की रीति नोति का जैसा परिचय “राम- 
चरित मानस? जानकी मंगल? 'पार्वतती मंगलः में मिलता है, धद उक्त 
प्रदेश फें साथ उससे अधिक संबंध सूचित करता है जो कुछ दिन 
अयोध्यावास के कारण कटद्दा जा सकता है। तुलसीचरित से 
प्रकर धोता है तुलसीदास जी फे प्रपितामद दी कसया छोड़कर 
राजापुर में आए। गाना के सिश्र सरयूपारियों में यहुत कुलीन दँ । 
जिस घराने को सरजूपार छोड़े इतने थोड़े दिन हुए थे, उखको अपना 
संधंध वहाँ से बनाए रखना कुलोनता के चिचार से ग्रावश्यक था। 
ऐसे घराने अपने मूल-स्थान फी रीति भाँति दी नदी, चदाँ की भाषा 
भी अपने घर फे भीतर की घोल चाल में घनाए रखते हैँ । ' यद्यपि 
चित्रकूट और राजापुर प्रांत में भी अवधी दी बोली जाती है, पर 
अयोध्या के आसपास फी शुद्ध पूरवी अ्रवधी की श्रपेत्ता उसमें कुछ 
पदछाहियाँपन है| । पूरवी ग्रवधो पर जैसा अधिकार गोस्थमी जी 
का दिखाई पड़ता है, वैसा बिना उस बोली फे व्यावद्धारिक अभ्यास 
फे नद्दी हो सकता। पूरबी बोली की सब से अधिक विशेषता यद्द 
है कि उसमें कारक चिह्द-रद्धित कर्मबाली भूतकालिक सकमेक क्रिया 
का रूप भी कर्ता के पुरुष, लिंग और वयन फे अनुसार दोता है। 
उत्तम पुरुष एकवचन--“मैं जानेडे ( “मैंने जाना ) उ० जानेडें 
मरसु राउ देँखि कहई | 
बडहुचचन--हम जाना” (-दमने जाना) 'उ० अब भा 
मरन सत्य दम जाना । 
मध्यम पुरुष एकवचन--/तें जमाप्एसि” ( रतू ने जगाया ) उ०- 
प्रथ्माह कस न जगाएसि आई । 
५. धदववचन--“तुम कहेहु या कहल्यो” (तुमने कहा) उ०- 
देन कहेट्दु घरदान दुइ । 
प्रथम पुरुष एकच बन--/ऊ प्रगटेखिं? .(८ उसने ध्रगटा) व०-अग- 
टेखि छुस्त रुचिर ऋतुराजा | 


१2 


श्र गोख्रामी तुलसोदासजी । 


». धडुवचन-+थे पठइन” (उन्होंने पठाया) उ०-देवन 
हि /. ,..पठदन, आादइ कही तेइ बचाता । 
पुरुष-भेद के समान लिंगभेद भी कर्ता के अनुसार इन ुपों में दोगा। 
जैसे “जानेडेँ? का “जानिेंट, “कट्देहुए का “कद्दिशु या कद्दिड उदा- 
दरणु-जनमि जगत जस प्रगदटिद्दुमातु पिता कर (तुमने प्रकट किया) 
यदि प्रधी अवधी खाहित्य की भाषा द्ोती तो उसके इन धयोगों 
का परिचय पठन-पाठन द्वारा भी क॒द्दा जा सकता था। ये पूरयी 
रूप जायसी की 'पश्षायतः में भी नद्दी श्राण हैं। शामचरित मानस 
में तो पच्छिमी और पुरबी दोनो अ्चधी फे रूप मिलते हूँ। पर 
'पार्वत्ती मंगल! औौर 'जानकी मंगल? शुद्ध पूरवी अवधी में लिखे गण 
हैं जो अयोध्या के आस पास गौडे और चस्ती तक चोली जाती है । 
कुछ शब्द भी ऐेसे आए हैँ जो उसी धरदेश में घोले जाते हूँ; जैसे, 
“कूटि करना” - ठठ्धा करना (करद्धि क्ाटि नारद॒हि खुनाई); “सरवेँ 
करना” कसरत करना (सरवेँ फरदि, पायक फद्दरादी); 'फुर'न्सच; 
'राउरः-आपका इत्यादि। और देखिए, सरवार में “दही चिउड़ा” की 
चांल बहुत है। यद्द भोज में भी चलता है, संबंधियों के यदाँ भी भेजा 
जाता है और रास्ते में-संचल का काम भी देता है।मद्दाराज जनक के 
यदाँ से वरात के लिये जो सामान आया, उसमें गोस्वामी जी “दृधि 
चिडरा” का नाम लेना नहीं भूले-“दथि चिउरा उपहार अपारा। 
भरि भरि कॉवरि चले कोर? । - 
इन यातों से खिद्ध दोता है कि यदि राजापुर दी तुलसीदास 
का जन्म-स्थान था, तो चदाँ उनके घराने को सरयूपार से गए थोड़े 
ही दिन हुए थे और उंस घराने का संबंध सरचार से बना था। 
रांजापुर के संबंध में दों बातों के कारण कुछ संदेह उठते हैं--- 
(१) राजापुर में जो श्थांन है, वहं कुटी है और उसमें उनके 
कुलबाले नहीं रहते। विरफ्त दो जाने पर उन्हें अपनी जन्म-भूमि 
पर कुटी य्नाने की क्या आवश्यकता थी ? 


जीवन-जेंड। - रहे 


( २) बाल्यावस्था में वहाँ से वे शुरु से कथा छुनचे 'सूकर खेतः 
कैसे गए जो अयोध्या के ही आस पास है ? यद पर््याँदवाला सूकर 
खेत नहीं है। यदि वे दीक्षा-गुरु थे और साधु थे, तब तो लड़कपन 
ही में उनका साथु होकर निकल जाना ठहरता है और पत्नी के उप- 
देश की वात कल्पना ही उदहरती है। यदि विद्या-गुरु थे तो वहाँ 
उतनो दूर उस छोटी अचसा में जाने का कारण नहों खुहता। 
यह दो सकता है कि ये कुल-गुरु रहे हो और दुललीदाल जी के 
पिता सपरिवार उनके साथ अयोध्या त्तीर्थ करते हुए वहाँ सी कान 
करने चले गए हो । 

गोखामी जी ने स्पष्ट रूप से कहीं अपने अंधों में अपने साता- 
पिता का नाम नहीं लिखा है। लोक में यह वात पलिद्ध है कि इसके 
पिता का नाम आत्माराम डुवे था और माठा काइुलसी। नीचे 
लिखा यह दोहा इसके पमाण में उद्धृत किया जाता है--- 

सुरातिय, नरतिय, नायत्तिय, सब चाहत असल होय। 
योंद लिए हुलसी फिरे तुलखो सो छुत छोय॥ा 

इस दोहे की दुसरे पंक्ति रहीम जानखाना की बनाई कही ऊाती 
है। लोगों का कथन है कि इसमें “इलली” शच्द दो अर्थों में 
घयुक्त इआपहें, इनकी माता का नाम भी इलली था। यह कथन 
केवल अचुमान है। इसकी पुष्टि और कहीं से नहीं होती । *ठुलली 
चरित० में स्पष्ट लिखा है कि तुलखीदाल ने खय कहा है कि-- 

3४5, 2. --- | परसखुराम परपिता हसमारे॥ा 
तिनके शंकर सिर उद्ारा | लघुपंडित अखिश चखेंसारा॥। 
शंकर प्रथम विवाद ते बरु रुत करि उत्पन्न । 
दवै कन्या हे झुत खुबुघ, निशि दित शान घधसन्न ता 
तिनके संत सिथ्य हू च्ञाता। रखवाथ एक नाम जो ख्याता। 
रुद़्नाथ के खुत भे चारी।॥। अधम पुत्र को- नाम झुणरीता 
सो मस पिता खुनिय चुच ज्ञाता। मैं पुनि चारि सद्दोद्र झातता। 


जन 


घ्ध्छ गोखामी ठुललीदासजी । 


 ज्येछ श्रात भमम॒ गणपति नामा | तात लघु महेश शुणधामा ॥ 
कर्मकांड पंडित पुनि दोऊ। अति कनिष्ठ मंगल कद्दि सोऊ | 
बानी विद्या भग्रिनी दमारों। धर्म शील उत्तम गुण धारी ॥ 
इससे यह स्पष्ट है कि तुलसीदास जी के भपितामद परशुराम 
मिश्र थे, जिनके पुत्र शंकर मिथ हुए । इनके दो पुत्र संत मिश्र और 
रुद्दनाथ मिश्र हुए | राद्वनाथ मिश्र के चार पुत्र और दो कन्याएँ 
हुईं। पुत्रों के नाम गणपत्ति, महेश, तुलाराम और मंगल और 
कन्याओं फे चाणी और विद्या थे। ये तुल्ारांम हमारे चरित्रनायक 
शोस्वामी तुलसीदास जी हैं 
विनय-पत्रिका में तुललोदास जी स्वयं लिखते हैँ “राम को 
गुलाम नाम रामबोला राम राख्यो |” इससे इनका एक नाम राम- 
चोला होना भी रपट है। पर तुललीचरित में लिखा है-- 
छुलसी तुलाराम मम नामा | तुला अन्न धरि तौलि खधामा ॥ 
तुललि-राम कुलशुरू हमारे। जन्मपत्र मम देखि चिचारे ॥ 
प्रेमद तुलखसि नाम मम राखो | तुलारोह तिय कहि अभिलापी ॥ 
इससे यही वात ठहरती है कि इनका नाम लुलारयम था, जिसे 
कुलगुरू ने.तुलसीराम कर दिया | पोछे साधु होने पर ये तुलसी- 
दास के नाम से प्रसिद्ध हुए । विनय-पत्रिकाधाले पद का यही शर्थ 
है कि राम ने अपना बोल दिया, अर्थात्‌ अपना लिया | 'चाह बोल? 
आदि शब्द और स्थलों पर भी गोस्वामी जो लाए हैं: । 
कवितावली में तुलखीदास जी लिखते हैँ 
मात पिता जग जाइ तज्यो बिचि हू न लिख्यो कछु भाल भलाई | 
विनय-पन्निका में सी तुलसीदास जी लिखते हैं-- 
“जाम राम रावरसो हित मेरे» । 
सारथ प्रस्मारथ स्ाथिन सो श्रुज्ञ उठाय कहाँ ढेरे। 
जनक जननि तंज्यों जननि करम विज्वु बिधि सिरज्यों अबडेरे। 
मोड से कोड कद्दत राम को, सो अंग केदि केरे । 


जीवनन्संड । श्ए 


फिल्मो लल्लात बिच -याम उद॒र लगि डुझडु डुलित मोरि- हेरे। 
नाम-असाद लद्दत रसाल फल अब हो वदुर वह्देरे। -- 
साधघतठ खाघुलोक परलोकहि छुनि झुन्ति जनत -घनेरें। 
- छचुलसी के अवलंबव नाम ही की एक गाँठि केइ फेरेग॥ 
#डार द्वार दीनता कही काड़ि रद परि पाहैँ। 
है दयाल डुनी दलौ दिशा हुख दोप-दलन छुमि कियो द संसापन काएईँ : 
वच्ु तज्यो कुछिल कौंद ज्यों तज्यों माता-पिता हैँ। 
काहे को रोघ दोस काहि घो मेरे ही अभाग मोल सकुचत सब छुटट छाहें । 
डुलखित देख संत्तनन कहेड सोचे जनि मन साहूँ। 
तोलसे पछु पाँचर पावक्ती परिहरे न सरन गाय रघुवर ओर सिवाहूँ । 
उलसो तिद्दारो मण मयो छुली श्ीति पतीति निचाहूँ। 
नामको महिमा सीलुनाथ को मेये मलों चिलोकि अचते सकुचाहँ लिट्दाहँ॥5 
इन उद्धत पद ले फकलकठा है कि माता-पिता ने इन्हे छोड़ 
दिया था । पंडित छुघाऊर द्विवेदी के आधार पर डाक्टर अिज्लसेन 
अजुमान करते हैं कि अभुक्त घल में जन्म होने के कारण इनके माता 
पिता ने इन्हे त्याग दिया था। उूल्त में जन्मे लड़कों की घलनशांति 
और गोमुख-प्रसच शांति सी शास्त्र के छेजाहुलार होती है; क्ोई 
लड़के अनाथ की तरद्द नहीं छोड़ दिप्ट जाते । इस छोड़ने कम मत- 
जब या ठो यह हो कि काम-घंघे में सन न लगाते देख या तो माता 
पिता ने इन्हें अलण कर दिया हो अथवा उनकी चाल्यावस्था में हर 
चें मर गए हों । भयम अनुमान की पुछति विनयपत्रिका के इस पद 
से कुछ कुछ होती है---खारुथ के साथिव तज्यों विज़रा को सो डो- 
डक औचद उलटि न हेरो। तुलसी चरित से मी केवल इनका 
मआता-पिता से चिझ्ठुज होना हो सतचित छोता है-- 
00222 --«--. ! कुलेशुउ छुलखि कह्मों अत्घारो ॥ 
सुतीय च्यादह ऋंचन पुर माही | सोइ सिय बच “विदेश अचयादही ॥ 
अहो नाथ ठिन्‍्ह कौन्ह खोेंदाईं। सात ऋझात परिवार दूडाई ४2 


रद गोखामी तुलसीदासजी । 


' यद्‌पि भातु पिठु सो विम्र॒ुज़, भयो ठृतिय मम व्याद्द ॥ 
धज्ञनक जननि तज्यो जनमि” में 'जनमिः का अर्थ जन्मते दी 
नहीं बढिक 'जिन्होंने जन्म दिया? यद्द श्रथे लेना चाधिए। 
रृप्णोपासक यैप्णवों में “दो सौ वावन बैप्ण्व की वार्ता” के 
आधार पर यह वात चल पड़ी है कि रास पंचाध्यायीवाले नंददास 
तुलसीदास जी के भाई थे। वैजनाथ दास ने ग़ुरुभाई लिखा. है। 
पर नंददास जी गोकुलस्थ गोस्वामी बिद्ठलनाथ जी फे शिष्य थे। 
' गोस्वामी तुलसीदास जी के शुरू रामभक्त थे। अतः ये दोनों बातें 
वे खिर पैर की हैं। जिनका उदलेख 'दो सौ घाघन चैप्णब की. 
चार्ता में है, वे दूसरे तुललीदाल सनादय ब्राह्मण थे । 


(३) विवाह ओर वेराग्य 
यह प्रसिद्ध है कि इनका विवाद्द दीनवंधु पाठक की कन्या रला- 
चल्ली से हुआ था, जिससे तारक नामक एक पुत्र भी हुआ था, जो 
बचपन दी में मर गया । परंतु तुलसीचरित में लिखा है कि इनके 
तीन विवाद हुए थे। तीखरा विवाह कंचनपुर आम के उपाध्याय 
लछमन की कन्या बुद्धिमती से हुआ था । इसी के उपदेश से गो- 
स्वांसी जी विरक्त हुए थे | कदते हैं कि गोस्वामी जी इस स्री पर 
बहुत आसक्त थे। एक दिन स्त्री बिना कहे मायके चली गई। 
गोसाई जी से पत्नी-वियोग न सद्दा गया। बहाँ ज्ञाकर वे र्री से 
मिले। रही ने लजाकंर ये दोहे कहे-- 
' 'ल्ञाज न लागत आपु को दौरे आएड साथ । 
: घिकू घ्िक्‌ ऐसे प्रेम को कहा कहहँँ में नाथ ॥ 
अस्थि-चरम-मय देह मम ता में जैसी प्रीति । 
तैसी जो श्रीराम महँ दोत न तो भवभीति” ॥ 
यद्द बात गोसाइंजी को ऐसी लगी कि वे वहाँ से सीधे काशी 
चले आए और विरुक्त हो गए। स्त्री ने बहुत कुछ विनती की और 
भोजन करने को कद्दा, परंतु उन्होंने एक न झुनी। अयोध्या और 


:'. जौचन खंड। : २७ 
कोशी में त्तो गोसाईजी प्रायः रहा ही करेते थे, परंतु मधुरा बृंदावन, 
कुरुचेज, प्रयाग, चित्रकूट, पुरुषोत्तमपुरी ( जगन्नाथजी ) आदि 
तीथखानों में भी वे: प्राय: घूमा करते थे । 

घर छोड़ने के पीछे एक बार स््री ने यह दोहा गोसाईजी को 
लिख भेजा-- ; 
कंटि की खौनी कनक सी रहति सर्खिन संग सोह। 
मोहि फटे की डर नहीं अनंत कटे डर होइ॥ 
इसके उत्तर मे गोखाईजी ने लिखा-- 
कटे एक रधुनाथ सँग बाँधि जटा सिर केस! 
हम तो चीखा प्रेमरस पत्नी के उपदेखं॥ 
वहुत दिनो के पीछे तुद्धाचसख्ा में एक दिन ठुलसीदासजी चिन्- 
कूट से लौटते समय अनजान' में अपने सखुर के घर आकर .टिके। 
उनकी स्त्री भी बूढ़ी हो गई थी । बह बिना “पहचाने हुए ही उनके 
अतिथि-सत्कार में लगी और उसने चौका आदि लगा दिया ।- वो 
चार चातें होने पर उसने पहचाना कि ये तो मेरे पति हैं । उसने इस 
धातत को शुप्त रखा और उनके चरण धोना चाहा; पर उन्होंने धोने 
न दिया। पूजा के लिये. उसने कपूर आदि ला देने को कद्दा; परंतु 
गोसाईजी ने कहा कि यह सब मेरे भोले में साथ है। स््री की इच्छा 
हुई कि में भी इनके साथ रहवो तो राममजन और पति की सेवा 
दोनों साथ साथ करके जन्म खुधारती । शत भर बहुत कुछ आग्रा- 
पीछा सोच विचार कर उसने सबेरे अपने को गोसाइजी के सामने 
प्रकट किया और अपनी इच्छा कह छुनाई। गोसाईजी ने उसको 
साथ लेना स्वीकार न किया | तव उसने कंहा-- / 
खरिया खरी कपूर लो उंचित न पिय तिय त्यांग | 
के खरिया मोदि मेलि के अचल करडु अद्वराग ॥#% 





# यह दौद्दा दोदावंली में इस प्रकार है-+- 


न््ड गोखामी तुलसीदासखजी । 


यह छुनते ही गोसाई जी ने अपने भोले की पस्तुएँ ब्राह्मणों 
को बाँट दीं ! 

कुछ लोग यद भी अनुमान करते दें कि ठुलसीदासजी का विवाद 
दी नंहों हुआ था; फ्योकि उन्होंने विनयपत्रिका में लिखा दै-- 
“ब्याह न चरेखी जाति पाँति न चाहत हों ।» 

परंतु इससे यह सिद्ध नहीं होता कि उनका विवाद्द छुआ हो 
नहीं था। इस कथन का अभिप्राय तो यद्दी है कि अब मुझे! किसी 
के यहाँ विवाह आदि नहीं करना है । विवाद की कथा पहले पहल 
प्रियादासजी ने “मक्तमाल” की थीका में लिज़ी है | तभी से गोस्वा- 
मीजी के प्रत्येक जीवन-चरिन्न में इसका उल्लेख होता आया है। 
पियादासजी गोस्वांमीजी के थोड़े दी पीछे हुए हैं, अतः विचादवाली 
बात माननी पड़ती है। 


(४) गुरु-परंपरा 
घुलसीदास जो रामायण में लिखते हैं--. 
मैं पुनि निज गुरु सन खुनी कथा सो खकर खेत। 
मु समझी नहिं तस्त्रि वालपन तब अ्रति रहेडँँ अचेत ॥ 
सद॒पि कही गुरू वारहि वारा। सम्ुझि परी कछु चुधि अन्नुसारा । 
: भाषा चंघ करबव मैं खोई।मोरे समन अवोध झअख होई। 
परंतु शुरू का नाम उन्होंने कद्दीं नहीं दिया है। रामायण के 
आदि में मंगेलाचरण में यह सोरठा लिखा है--- 
“बंद गुर पद्‌ कंज कृपासिश्ु नर रूप हरि । 
मद्ामोद्द तम पुंज जाछु बचन रविकर निकर | 
इसी “नर रूप हरि” से लोगों ने निकाला दै कि नरहरिदास 
इनके शुरु थे। नरहरिद्ाख रामानंद के बारद शिष्यो में से थे, परंतु 
तय मम सकी व सबक मे कक पक 22 460 मे 


खरिया खरे कपूर सब उचित न पिय तिय त्याग । 
के खरिया मोहि मेलि के दिमल “विवेक -बिराग़ ॥२५४॥- 


जीवन-खजंड | . २६ 


एक सूची इनकी शुरुपरंपरा की डाकुर प्रिश्न्सन को मिली है जो नीचे 
दी जाती है। उक्त डाकूर साहब को एक सूची पटने से भी मिली है जो 
लगभग इसौीसे मिलती है । अंतर केवल इतना ही है कि रामानुज 
स्वामी तक परंपरा नहीं दी है और कहीं कहां नामों में कुछ अंतर 
है तथा कोई कोई नाम नहीं भी है, जैसे नं० १३६, १४ शठकोपाचार्य 
और क्रेशाचार्य का नाम नहीं है, नं० १७ श्रीवाकाचाय के रुथान 
पर श्रीमचतीन्द्राचाय है, नं० २३ भ्रीरामेश्वरानंद के स्थान पर श्रीराम 
मिश्र, नं० ३१ श्रीशय्यानंद का नाम नहीं है, नं० ३७ श्रोगरीधानंद 
के स्थान पर भ्रीगरीवदास है | 

१ भ्रीमज्ञारायण । २ भ्रीलच्मी । हे श्रीधरसुनि । 

४ श्रीजेनापति मुनि। ५ श्रीकारिसूलु सुनि ६ श्रीसैन्यनाथ मुनि । 

७ श्रीनाथ मुनि । मं श्रीपुएडरीक । & भ्रीराम मिश्र । 
२० श्रीपारंकुश । ११ भ्रीयास्सुनाचारय । १२ श्रीरामाहुज स्वामी 
१इ#अीशठकोपाचार्य । १४ भ्रीकूरेशाचार्य । १५ श्रीलोकाचार्य । 
१८६ श्रीपपशराचार्य । १७ श्रीवाकाचाय ।' १८ भ्रीलोकार्थलोका चार्य 
१६ श्रीदेवाधिपाचार्य । २० श्रीरैलेशाचार्य । २१ श्रीपुरुषोत्तमा चाय । 
२४ श्रीगंगाधरानंद्‌ । २३ भ्रीरामेश्वरानंद | २४ अ्रीद्धारानंद । 
२७ भ्रीदेवानंद | रद८ श्रीश्यामानंद । २७ श्रीक्षुतानंद । 
रम ओऔीनित्यानंद । २४& अरीपूर्यानंद्‌ ॥ * ३० श्रौहर्यान द । 
३१ भ्रीशय्यानंद ।_.३२ श्रीहरिवयानद्‌ । ३३ ओऔराधचानंद । 
३४ श्रीरामानंद । श५ भीख रखुरानंद । ३६ श्रीमाधवानंद ॥ - 
३७ भ्रीगरीवानंद । रे८ श्रीलदमीदासलजी । ३६ श्रीगो पालदासजी । 
४० श्रीनरदरिदासजी । ४१ श्रीतुललीदास जी । 

स्वामी रामानंद्‌ जी "का समय ' संचच्‌ १४५० के- लगभसगे माना 

जाता है। इस हिसाब से नरदहरिदासजी क॑ सोलहवोीं-शताब्दी में 
... # रामानुन सम्प्रदाय के ग्रंथों से स्पष्ट है कि शठकोपाचार्य रामाठुज से 
पहले हुए हैं; शोर यहाँ पीछे लिखा है, इसलिये यह घूंची ठीक चहीं । 


३० गोखामी तुलसीदासजी | 


होना संभव है। पर यद्द सब अजुमान फेचल “नरहरिण शब्द पर डे 
जो रामायण के आंदि में आया है। ठुलसीचरित में इसके संबंध में 
. लिखा दै कि गोस्वामी जी के ग्रुरु रामदास जी थे । * 
चीपाई ! 
तब शुरू रामदास पहचानी | राम यज्ञ विधि श्रुत्ति मत ठानी ॥ 
दादस दिन फलद्दार कराई दिये मौनवत मेरी ताई॥ 
राम वीज ऊहुत मन्त्र जपाया। कष्ट साध्य सब नियम करावा ॥| 
चीज मंत्र तुलसी के याना। लिखि त्रिकाल प्यावत द्वित जाना ॥ 
इन्हीं श्री रामदास से गोस्वामी जी ने विद्या भी प्राप्त की 
चौपाई ! 
पुनि भारती यज्ञ मम देता। कियो परम शुरुदेव सचेता॥ 
पढ़ि भ्ुनि पाणिनीय को अ्रंथा | बसु अध्याय शब्द कर पंथा ॥ 
दीक्षित अंथ समग्र पिचारी । पढ़े कृपा गुरू शेजर भारी ॥ 
कौस्तुभादि मह भाष्य चिचारा।. # .  # कक हे 
चरष एक मह्द, शब्ददि जोई | पुनि षठ्शारुत्र घर्ष महूँ गोई॥ 
- सकल पुरान काव्य अवलोकी | तीन वर्ष महँ भयो विशोकी ॥ 


अजुमान ही अनुमान की अपेक्षा इस स्पष्ट कथन को मानना 
उचित जान पड़ता है। 


(५) पय्येटन 
कद्दते हैं कि एक समम गोखाई जी भ्पु-आश्रम, हंखनगर और 
परखिया# होते, गांयघादं। के राज्ञा गस्मोरदेव का आतिथ्य खत्कार 
स्वीकार करते, त्रह्मपुर]: में बत्मेश्वर्नाथ महादेव के दशैन कर के 


# भगु-आश्रम, ंसनगर और परसिण ज़िला बलिया में हैं । 


पू' गायघाद में अ्रव कोई राज़धानी नहों है। गायघाट का राजवंश जो हैहय 
वंशी 'त्रिय है, अब इलल्‍्दी ज़िला बलिया में रहता है । 


3 जद्मपुर जिज्षा चक्षिया में है | यहाँ शिवरात्रि पर बड़ा मेला होता है । 





जीवन-खंड । 


न्पोँ 


१ 


काँत # नाम के गाँव में आए । वहाँ उन्हे भोजन का कोई पदार्थ न॑ 
मिला और वहाँ के लोगों को . राक्षली भाव में लिप्त देखकर वे आगे 
बढ़े । थोड़ा आगे जांकर उन्हें उसी गाँव का रइनेवाला सावँर +' 
अद्दीर का लड़का मँगरू अद्दीर मिल्रा। उसने वहाँ एक गोशाला बना 
रखी थी जहाँ घद्द साधु महात्माओं का आतिथ्य सत्कार करता 
था| उसने बड़े आद्र के साथ गोसाई जी को बुलाया और थोड़ा 
दूध दिया, जिसका खोझा चनाकर गोसाई जी ने खाया। गोखाई' 
जी ने मेगरू से कद्दा कि कुछ वर माँगो । मेँगरू ने भार्थना की कि 
“महाराज, एक तो मेरा दृढ़ विश्वास प्रश्ु के चरणारंचिन्द मे दो 
ओर दूखरे मेरा वंश बढ़े” । गोखाई जी ने कद्दा कि “जो तुम और 
तुम्दारे वंशवाले चोरी न करेंगे और किसी को दुःख न देंगे तो ऐसा 
दी होगा? । कहते हैं: कि यह आशीर्वाद फलीभूत हुआ | यह बाते 
चलिया और शाहाबाद ज़िले में अब तक प्रसिद्ध है और उसके बंश- 
चाले अ्व तक वर्त्तमान हैं, जिनका आतिथ्य-सत्कार प्रसिद्ध है और 
जिनके चंश में श्रव तक कोई चोरी नहीं करता, यद्यपि उस ज़िले के 
अदीर चोरी में प्रसिद्ध हैं । 
चहाँ से मोलाई ही वेलापतौत में आप्ए। वहाँ गोविन्द मिथ 
नामक एक शाकटद्धीपी ब्राह्मण और रघुनाथसिंद नामक क्षत्रिय से भेंट 
हुई। उन लोगों ने बड़े श्रादर से गोखाइईजी को अपने यहाँ ठद्दराया । 
गोखाई जी ने उस स्थान का नाम वेलापतौत से वद्लकर रघुनाथपुर 
रक्‍्खा, जिसमें एक तो यह रघुनाथरलिंद का स्मारक हो, दूखरे इसी 
चह्दाने से लाखों मस्र॒ुष्य भयवान्‌ का नाम लें। यह स्पान रघुनाथपुर 
के नाम से अब तक पसिद्ध है. और बह्मपुर से एक कोस पर है| 
यदाँ पर गोसाई जी का चौरा अब तक है । इसी के पास एक गाँच 





# यह भी जिला चलिया में है। लोग प्रायः इसको कांत म्द्यपुर कहते हैं । 
| सार्वैद्ध नाम के दो श्रदीरों का वर्णन लोरिक के गीतों में है। 


श्र ! गोखामी तुलसीदासजी । 


कैथी है। कहते हैं कि चहाँ के प्रधान ओराचरसिंद ने भी गोसाइ 
जी का आतिथ्य किया था और थे इनके शिष्य हुए थे । 


(६) वासस्थान 


यद्यपि पहले गोसाईजी श्रयोध्या में ग्राकर रहे थे, और चित्र- 
कूट में भी प्रायः रहना उनको कविता से पाया जाता है, परंतु: 
उनका अधिक निवास काशी मैं ही रद्दा और अंत में उन्हें काशी- 
चास हुआ । काशी में गोसाईजी के चार स्थान प्रसिद्ध हैं--- 
१--असुसी पर-तुलसीदासजी का घाट प्रसिद्ध है। इस स्थान 
पर गोसाईजी के स्थापित दज्ुमानजी हैँ और उनके मंदिर के याहर 
चीखा यन्त्र लिखा है जा पढ़ा नहीं जाता। यहाँ गोसाईजी की ग्रुफा 
है। यहाँ पर विशेष करके गोसाइईजो रहते थ्रे और अंत खमय मेँ 
भी यहीं थे । 
२--गोपाल्मंदिर में | यहाँ भ्रोमुकंदरायजी के बाग के पश्चिम- 
दक्षिण के कोने में एक कोठरी है, जो तुललीदासजी की चैठक है। 
यद सदा बंद रहती है। भरोखे में से लोग दर्शन करते हैं। केघल 
भ्रावण खु० ७ फो खुलती है और लोग जाकर पूजा आदि करते हैं । 
यहाँ बैठकर यदि सब “विनयपत्रिका: नहीं तो उसका कुछ अंश 
उन्होंने अवश्य लिखा है, कर्योकि यह खान विदुमाधव जी के निकट 
है और पंचगंगा, विदुमाधव का वर्णन गोसाईजी ने विनयपजिका 
में पूरा पूरा किया है। विंडुमाधवजो के अंग के चिह्नों' का जो वर्णन 
गोखाईजी ने किया है, वह पुराने विदुमाधवजी से, जो अब एक 
ग्रहस्थ के यहाँ हैं, अधिकल मिलता है। 
रै-भ््लाद्घाद पर यद्द स्थान उन्हीं गंगाराम ज्योतिषी का है, 
- जो ग्रोस्वामीजी के मित्र प्रसिद्ध हैं। कहते हैं, चोरोचाली घटना 
यहीं हुई थी । 


४-लेकट-मोचन हजुसान। यह इन्मानजी नगवा के पास 


जीवन-खंड । झ्३े 


अस्सी के नाले पर गोसाईजी के स्थापित हैं। कहते हैं कि प्रह्मद- 
घाट के ज्यो० गंगारामजी ने राजा के यहाँ से जो द्रव्य पाया था, 
उसमे से १२ हज़ार गोसाईजी की भेंट बहुत - आग्रह करके किया 
गोखाईजी ने उससे बारह मूर्तियाँ श्रीदच्ममानजी की स्थापित की थीं, 
जिन में से एक यह भी है। 4० शा 
. ३--हजुमान-फाटक, .२--गोपालमंदिर, ३--अस्खी | पदला 
निवास-खान हमनुमान-फाटक है। मसुखलमानों के उपद्रव से वहाँ से 
उठकर वे गोपालमंद्रि आए | वहाँ से भी वल्लमकुलवाले गोसाइयो 
से विरोध हो जाने के कारण उठकर असली आए. और मरण 
पयतत चह्दीं रहे । 
अस्सी पर आपने अपनी रामायण के अ्रजुसार रामलीला आरंभ 
की । सब से पुरानी रामलीला असली दी'की है। आज तक अस्सी 
के दक्षिण ओर कुछ दूर पर जो तुलसीदासजी की रामलीला की 
लंका थी, उस स्थान का नाम लंका है । 


(७) रामलीला ओर कृष्णलीला : 


यद्यपि जनश्रुति ऐसी हैं कि मेघा संगत की रामलीला, जो झब 
काशी में" चित्रकूट की लीला के नाम से प्रसिद्ध है, गोसाई जी के 
पहले से होती थी, परंतु वर्तमान शैली की रामलीलां, गोखाईंजी 
की रासायण गाकर, मोसाईं जी के ही समय से आरम्भ हुई है। 
यह लीला अब तक अरुसी पर होती है और गोखाई जी के नाम 
से प्रसिद्ध है। इसमें और लीलाओं से एक चात की विल्क्षणता 
यह है कि और लीलाओं में जो खर-दूधण को खेना निकलती है, 
डखमें राच्तलस लोग विमान पर निकाले जाते हैं; पर यहाँ पर राज्तल 
लोग, जैसा कि रामायण में लिखा है, भैंसे, घोड़े आदि पर निकलते 
हैं। इसकी लंका अब तक लंका के नाम से प्ंखिंदध है। 

रामलीला के अतिरिक्त गोसाईं जी रृष्ण-लीला भी करते थे। 

ले 


झ्छ गोखामी तुलसीदासजी । 


अब तक उनके घार पर कार्तिक रकृप्णु ५ को “कालियद्मन” लीला 
बहुत सुंदर रीति से होती है। . 
है (८) मित्र ओर स्नेही 
* टौडर नाम के एक बड़े ज़मींदार फाशी में थे, जिन्हें गोसाइयों ने 
सार डाला था। इनके पास पाँच गाँव थे जो फाशी के एक सिरे तक 
फैले हैं। इनके नाम भदैनी, नदेसर, शिवपुर, छीतू पुर और लद्दरतारा 
हैं। भदैनी अब काशिराज के पास है और इसो में अस्सी घाट दै।नदे- 
खर में अब तक सरकारी दीवानी कचहरी थी | शिवपुर पश्चकोशो में 
है। यहाँ पाँचों पाएडवों का मंदिर और द्रौपदोकुणड है | इस द्रौपदी- 
कुण्ड का जीणेड्ार राजा टोडरमज्न ने कराया था| छीतू पुर भदैनी से 
और पश्चिम है। लद्द॒सतारा काशी के फंट्नमेंट स्टेशन के पास है। इसी | 
लहद्दरतारा की भोल में कबीर जी को बहता छुआ “नीमा” ने पाया 
था | यहाँ कबीर जी की एक मढ़ी वनी है। टोडर के मरने पर उनके 
पौत् कैंघई और बेटे आनन्द्राम में फगड़। हुआ था। उल्लमें गोसाईं 
जो पंच हुए थे; और जो पंचायतो फैसला उन्होंने लिप था, बद २१ 
पीढ़ी तकडोडर फेवंश में रहा। ११वीं पीढो में पृथ्वीपालसिंद ने उस को 
महाराज काशिराज को दे दिया जो अब काशिराज के यहाँ है। टोडर 
केचंशज अब तक अस्खो पर हैं। पंचनामे की नकुंल आगे दीं जाती है । 
, , शव टोडर के मरने पर कहते हैं कि गोसाईं जी ने ये दोहे कहे थे-- 
ह चार गाँव को ठाकुरो# मन को भद्दा मद्दीप। 
घुलसी या कलिकाल में अथए टोडर दीप ॥ 
घुलली राम-लनेहद् को सिर पर भारी भांर [- 
डोडर काँधा ना दियो सब कद्दि रहे डउतार॥ 
घुलली उर थाला विमल टोडर गुनगन बाग । 
__ ये दोड नयनन सोंचिहीं समुम्तिसमुक्ति अल्लुखग ॥ 


# मद्॒त्तों चारों गाँव फौ--पाठान्तर । -- 


जीवन-खंड । श्पू 


रामधाम दोडर गए तुलसी भ्र८ असलोच । 
जियबो मीत पुनीत बिल्ञु यही जानि संकोच .॥ 
डाक्तर प्रिश्नलेन अनुमान करते हैं कि यह टोडर अक्रबर के 
प्रसिद्ध मन्‍्त्री राजा दोडरमल थे, और उनके ,जन्म स्थान लाहरपुर 
( अ्रवध ) को वे लहरतार/ अनुमान करते हैं। परन्तु ऐ; ला नहीं 
है। राजा टोडरमल टंडन खत्रो थे, जिसके प्रमाण में शिवपुर के 
द्रौपदोकुएड का शिल्लालेज वर्तमान है #। इस दोडर के घंशज 
क्षत्रिय हैं। दूसरे यह कमी संभत्र नहीं हैं कि राजा टोडरमत्र 
ऐसे भारी मन्ची का नाम एक नगर का काजी ऐसी साधारण रीति 
पर लिखे कि “आनन्दराम बिन दोडर बिन देवराप व कँचई बिन 
रामभद्र बिन टोडर मजक़ूर दर हुज्लूर आमदः” इत्यादि । तीसरे 
राजा दोडस्मल का कोई चिह्न काशो में वत्तम्राव नहों है। जान 
पड़ता है कि बंगाल पर चढ़ाई के समय राजा टोडरमल ने द्रौपदी 
कुण्ड का जीर्णोड्धार कराया हो । निदान यह निश्चय हैक्ति यह 
दोडर राजा टोडरमल नहीं हैं 





# शिवपुर के शिलालेख की प्रतिलिपि । 

, ,मरत्यर्थिक्षितिपालकालनमु,.. ... ... ने दृतिका । 
'मुदाक्वूर कट पत्तापतपनप्रोद्धा सित्ताशामुखे 
सीणीशे७ रूवरे प्रशासति महों तल्मिन्‌ उपालावलि 
स्फूर्जनन्भोलिपरीचिबीचिरुचिरोदशबत, पादाम्मोरुदे ॥ ६ ॥ 
सद्ाज्येऋघुसन्थरस्प वसुधा साम्राज्यदीक्षागुरोः 
श्रीमद्स्डनवंशमण्डणमणेः ओटोड रचमापतेः । 

मोंचिक विधी समाहित पतेरादेशनौ5चीकर 

द्वापीपाए्डवमण्डपे ... वनो गोविन्दादासः खुघीर ॥ २ ॥ 
ऋनुनियमरसात्मासमित्ते' १६४६ वत्सरेशे 
सुकृतिकृतिहितिपी टोडरक्षोणिपतेः । 
विद्वितविविधपृत्तो5चीक रचारुवापीं 
विपलसघलिलसारों चद्धसोपानपद्िक्तात ॥ ३ ॥ 


६ गोसामी तुलसीदासजी । 


राजा टोडस्मल के दो लड़कों के नाम घम टल्तन और गोबर्धन- 
धारी ट््षन थे और इस टोडर फे लड़कों के नाम आनन्दराम और 
रामभद्र थे। इनमें से रामभद्र संचत्‌ १६५६ के पदले मर छुका था । 
परन्तु राजा टोडरमल के दोनों लड़के उनके पीछे तक जीते रहे। 
इससे भी यददी निकलता दै कि ये दोनों टोडर दो भिन्न पुरुष थें। 


पंचनामे की प्रतिलिपि। 


श्री जानकीचल्लभो चिजयते । 


हछ्विश्शरं नामिसंधत्तें द्धिस््घापयति नाथ्रितान । 
द्विदंदाति न खार्थिभ्यो रामो छिनिव भांपते ॥श॥ 
तुलसी जानयो द्शस्थद्दिं घस्मु न सत्य समान। 
राम्तु तजो जेदि लागि विज्ञु राम परिहरे प्रान ॥रा। 
धर्मों जयति नाधम्मेस्सत्यं जयति नानृतम्‌। 
चमा जयति न क्रोधो विष्णुजंयति नाछुर:॥शा। 
फारसी न जाननेवाले लोगों के लिये छिद्यो में प्रतिलिपि दी 
जाती है-- 
अज्लादो अकवर 
च्ूूँ अनंद्राम विन टोडर विने देओोराय व कन्हरई बिन रामभद्र 
बिन तोडर मज़कूर रु 
दर झुजूर आमदः कृयर दादन कि दर मवाज़िए मतरूकः कि 
तफूसीले आ दर दहिद्वी मज़कूर अस्त 
बिल्‌ सुनासफः वतरांजीए जानिवैन करार दादेम व यक सद च 
पिंजाद विधा ज्षमीम ज़्यादः किस्मत मुनासिफः ख़ुद 
दर मौज़ै भदैनी अनंद्राम मज़कुर घ कन्हई बिन रामभद्र मज़- 
कूर तजवीज़ञ नमूद्‌ ; 


बरीं मानी राज़ीगरुतः अतराफ़ सहोदह शरई नमूदन्द बिनावर 
आँ मुदर करद: शुद ह 


जीवन-स्नंड । 


क्र 


3  ओऔपरसेश्वर 
संवत्‌ १६६६ समये कुआर रझुदि तेरसी बार खुभ दीने लिपोतं 
पत्र अनंदराम तथा कन्हई के अंश बिभाग पुर्व॑म्रु आगे जे आग्य 
डुनडु जने भागा जे आग्य से शे प्रमान माना दुनडहु जने बविदित 
तफसीलु अंश टोडरमलु के माह जे विभाग पहुद्दोत रा 


अंश अनंद्राम 
मौजे भदेनी मह अंश पाच तेद्दि 
मद्द अंश दुइ, अनन्दराम, तथा 
लहरतारा सगरेड तथा छित॒ुपुरा 
अंश टोडरमलुक तथा नयपुरा 
अंश, टोडरमलुक दील हुआती 
नास्ती लिखातं श्रनंद्राम जे 
ऊपर लिखा से सद्दी 
साछी रायराम रामद्त्त छुत 
साछी रामसेनी उद्धव खुत 
साछी उदेयकरन जगतराय खछुत 
साछी जमुनी भान परमानंद खुत 
साछी जानकीराम श्रीकांत छुत 
साखी कवलराम वाछुदेव खुत 
साखी चंद्रमान केसौदास खुत 
साली पांडे दरीचलस पुरुषोत्तमछुत 
साख्ी भावओ केसोदास खझुत 
साख्नी जदुराम नरहरि झुत 
साखी अयोध्या लछी झुत 
साखी सबल सीष्म छुत 
साली रामचंद्र वाछुदीच छुत 
साखी पितंबर दास वधीपूरन छुत 


अंश कन्दई 
मौजे भबैनी मह अंश पाँच तेहि 
मद्द तीनि अंश कन्हई तथा मौजे 
शिवपुरा तथा नदेखरी अंश टोडर- 
मलुक द्ील इुजती नास्वी, 
लीषीत॑ कन्हई जे ऊपर लिषा 
से सही । 


साली रामसिंद उद्धव छुत 
साछी जादोराय गद्दरराय' छुत 
साछी जगदीसख राय मद्दोद्धी खुत 
साखी चक्रपानी शीवा छुत 
साखी मथुरा पीठा खछुत : 
साखी काशीदास वाझुदेव छुत 
ह॒ दूसक्षत भथुरा । 
खाखी खरगभान ग्रोसाईदास छूत 
साखी रामदेव बीसभर झछुत 
खाख्री श्रीकांत पांडे राजवक्र झुव 
साछी विठलदास दहरिहर ख़ुत 


- साछी हीरा दसरथ झुत 
-खाछी लोहदरग कीसना खुत 


खसाखी नजराम शीतल खुत 


न गोखामी तुंलसीदासजी । 


सोंखी रामराय गरीवराय _ . सांखी कृप्णद्त भगवन छुत 
मकहरी करन खुत साखी विंनरांचन जय झुत 

ः | साखी धनीराम मधघुराय झुत 
(शद्दीद॑ व भाफिह जलाल मकवूली (शद्दीद व माफफिहताहिए इबन 
चख़तदी) .' खाजे दौलते कानूनगोय) 
भझुदर सादज्नञाह. बिन ३४ ४८ 
किस्मत अनंद्राम किस्मत कनन्‍्हरई 
कुरिया. कृरिया कुंरिया करिया 
भदैनी दो द्विस्स/लद्दरताराद्रोविस्त भदेनी सेह दिस्सः शिवपुर 
कृरिया दरोबिस्त 
नैपुरा हिस्से टोडर तमाम क्रिया 
करिया ' नदेखर हिस्से दोडर तमाम 
चित्‌ पुरा खुर्द हिस्से टोडर तमाम अन्हरुज्ला (अस्पष्ट) 


अब्दुरंहीम खानखाना हि 
कहद्दते हैं कि अकबर के प्रसिद्ध वज़ीर नवाब खानखाना और 
ठ॒ल सीदाखजी में बड़ा स्नेह था। एक ग्ररीच ब्राह्मण द्वव्य के अभाव 
से कन्या का विवाह न कर स़कता था। चद्द गोस्वामी जी के 
पाख आया। उन्दोंने एक चिट पर दोहे की यह पंक्ति लिखकर दी 
भर ख़ानख़ाना के पास ले जाने को कहा--- न मी! 
. झुरतिय, नरतिय, नागतिय सब चाहत अस , होय । 
'ज़ानख्राना.-ने उसे - चहुत कुछ घन देकर उसी के हाथ यद्द 
उत्तर सैजा-- ... :. रे । 
गोद लिए हुलसी फिरे तुलसी सो झुत होय॥ . - 
' “गहाराज मानसिंह', * : शक से 
आंमेर ' के मद्ाराज मानसिंह और 'उनके- भाई जगतर्सिदद 
गोरुचामीजी के पास भायः आत्ते थे । एक दिन किसी ने गोस्वामीजी 
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से पूछा “मद्दाराज] पंदले तो आप के पास कोई नहीं-आाता था, अब 
इतने बड़े बंड़े लोग आयां करते है।” उन्होंने कहा--..* . ' 
लह्ै न फ़ूटी कौड़ि हैं, को चाहै फोई काज ।' 
स्रो तुलसी महँगो कियो राम गंरीवनिवाज्॥। * 
घर घर माँगे टूक पुनि भूपति पूजे पाय।- 
ते छुलसी चब राम बिल्लु ये अब राम सहाय ॥ 
(६) चमत्कार 
रामचन्द्र जी के दर्शन 
गोखसाई जी शौच के लिये नित्य गक्ला पार जाया कंरते थे और 
लौटते समय लोटे का बचा हुआ जल रास्ते में पड़ते हुए आम के. 
पक पेड़ की जड़ में डाल देते थे | उस पेड़ पर एक प्रेत रहता था | 
पक दिन वह उस जल से तृप्त दोकंर गोसाई जी के सामने आया 
और उसने कहा कि कुछ माँगो। गोसाई जी ने कद्दा कि द्मे श्रीराम॑- 
चन्द्रजी के-दर्शन के! खिधा और कुछ इच्छा नहीं है। 'प्रेंत ने कहा 
इतनी शक्ति तो मुझेःनहीं है, पर मैं तुम्हें रास्ता वर्तला देता हूँ । 
अप्लुंक मंदिर में 'रामायण की कथा होती है। चद्दों' एक बहुत 
दी मैला कुचैला कोढ़ी नित्य'कथा सुनने आता है; सब से पहले 
आता है और सब से पीछे जाता है। वे साक्षात्‌ इच्धमांनजी हैं, 
उन्हीं का' चरण पकड़कर विनती करो । उनके जी में आं जायगा 
तो दर्शन करा देंगे। गोखाई जी ने ऐसा द्वी किया और ,इज्ठमान जी 
को पंहचानकर अकेले में उनका पैर पकड़'लियां। उन्होंने लाख जी 
बचाना चाहा, पर गोसाईं जी ने न छोड़ा । अन्त में इंचुमाने जी'ने 
आक्षा दी कि “जाओ, चिंचकूट में दर्शन दोमा”। गोंसोई जी 
चित्रकूट आकर रदे। एक दिन थे चन मे घूम रहे थे कि एक इंरिस 
के पीछे दो छुन्द्र राजकुमार एंक इ्याम॑ और एक गौर घऊुंप बाण 
'लिए घोड़ा दौड़ाए जाते दिखलाई दिप। गोसाई जी रूप देख 
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मोदित-तो दो मण्, पर यदद न जान सके कि यही श्रीयम-लद्भण 
हैं। इतने में हनुमान जी ने आकर पूछा "कुछ देखा?” गोसाईं जी 
ने कहा “हाँ, दो सुंदर राजकुमार धोड़े पर गए हैं” | हचुमान जो 
ने फद्दा “घही राम-लच्मय थे” । गोसाई जी ने उस्री , मन-मोहनी 
मूर्ति का ध्यान चित्त में रख लिया । 
यह कथा प्रियादास जी ने लिखी है ओर यही “भक्त कल्पद्दुम” 
में भी है। परंतु डाक्तर प्रिश्वर्सन इसको दूसरे दी प्रकार से लिखते 
हैं । वे लिखते हैं कि गोलाई जी चित्रकूट में एक दिन बस्ती के बाहर 
चूम रहे थे कि उन्होंने वहाँ रामलीला दोती हुई देखी । प्रसह़ यह 
था कि लक्ढा जीतकर, राज्य विभीपण फो देकर, सीता, लक्ष्मण 
ओर इनुमान जो के साथ भगवान श्रयोध्या के| लौट रहे हैं | लीला 
समाप्त होने पर वे लोटे। रास्ते में घ्राह्मण के रूप में हसुमान जी 
मिले | गोसाई जी ने फद्दा “ यहाँ चड़ी अच्छी लीला होती दै ” । 
ब्राह्मण ने कहा “कुछ पागल हो गए हो, आजकल रामलीला-फहाँ ? 
रामलीला तो आश्विन-कार्तिक में दोती है? । गोखाईं जी ने चिढ़ 
कर कद्दा--/हमने अभी देखी है, चलो तुम्दे भी दिखा दें? | यह कद 
कर ये बाहयण फो लेकर रामलीला के स्थान पर आए | वहाँ कुछ भो 
नथा। लोगों से पूछा तो लोगों ने कदा. ५ आज फल रामलीला 
,कद्दाँ १० तब .गोलाई जी को हनुमान जी की बात स्मरण आई और 
थे बहुत उदास दोकर लौट आए; कुछ जाया पीया नहीं; रोते रोते 
सो गए। स्पप्त में ह्ुमान जी ने कद्ा-*चुलली, पछुताओ मत, इस 
कलियुग में धत्यक्ष दशेन किसी को नहीं होते; तुम बड़े भाग्यवान्‌ 
हो जो. तुम्हें दशेन हुए । सोच छोड़ो, उठो और उनकी सेवा करो?” । 
सुलसीदास जी का चित शान्त हुआ | थे काशी में आकर भगवत- 
सेचा में समय बिताने लगे-।. कद्दते हैं.कि इसी समय रास्ते में इन 
से अपनी स्त्री से भेंट हुई थी। 
ः तुलसीदाखजी पहले दी से इचुमान जी के उपासक थे । बहुत 
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च्े लोग कहते हैं कि वालकारड में.जां लिखां है कि “करें कथां हूंरि 
'पद्‌ धरि सीसा? यहाँ दृरि का अर्थ वानए--दनुमांन जी दै । 
कहद्ाावत है. कि गोसाईजी रामायण बनाते बनाते जब बालकांड के 
२६७ थे सोरठे तक पहुँचे, तव “बुड़ सो सफल संमाज” इतना लिख 
कर उनकी कलम रुक गई कि समाज में विश्वामित्र, राम, लच्मण भी 
हैं। ये लोग भी डव गए; यह अनथ्थ दो गया |. इंस पर हनुमाव जी 
. की आकाशवाणी हुई कि रुको मत, आगे लिखो कि, "चढ़े जो प्रथ- 
महद्चिं मोहबल? । दूसरी यद्द कथा भी बहुत पसखिद्ध है' कि युद्ध में 
इनुमान को अंतरंग भक्त .जान लद्मण-शक्ति के भ्रसकृ में राम ने 
इनुमान से कहा कि मैं चाल्मीकि के लिखे अन्लुसार चलता हैं | इस 
को झुन हनुमान ने एक रामायण अपने न्तरों से शिल्ाओं पर लिख 
कर सहो के लिये श्रीराम के पास उपस्थित की | श्रीराम ने देखकर 
कद्दा--अ्न्थ अ्रच्छा बना है, परंतु मैं वाल्मीकि-रामायण पर सही 
कर चुका हैँ। सो तुम बाल्मीक से सही कराओं । इसुमान जी ने 
उसे वाह्मीकि फो दिखाया। घाल्मीकि ने उस उत्तम भ्रन्थ को 
देखकर विचारा कि इस्रका प्रचार होने से मेरी रामायण नष्ट हो 
जायमी; इसलिये वे-दछुम/न जी की रुतुति करने लगे । हचुमान जी 
अखच होकर घोले कि चर माँगिप्प। वाहमीकि ने कद्दा कि इस अपने 
अंथ को समुद्र में डुवा दोजिए । इसुमान जी ने कद्दा कि मैं इसको 
तो समुद्र में डुबा देता हैँ; परंतु कलि में एक तुलसी नाम के ब्राहाय 
की जिल्ठा पर वैठकर भाषा रामायण कईहूँगा, जिसके प्रचार से 
सुम्दारी रामायण नए-प्राथ ही जांयगी । 
चोगों को शिक्षा 
एक-दिन चोर तुलसीदास जी के यदाँ चोरी करने गए तो देखा : 


- कि पक श्याम खुंद्र- बालक धल्लप-बाण.लिये पदरा दे रदा है | चोर 
लौट गंप । दूसरे दिन वे फिर आप्ट और उन्होंने फिर उंखी पदरेदार 
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को देखा | तब उनहों ने सबेरे गोसाईं जी. से पूछा कि “आपके यहाँ 
श्याम सुंदर बोलक कौन पद्दरा देता है ?” गोसाईं जी संमर-गण 
कि मेरे कारण भ्रश्चु को कष्ट उठाना पड़ता है। चस जो कुछु-उनके 
पास था, सब उन्होंने लुटा दिया । चोर भी इस घटना से गोखाई 
जी के चेले हो गए । 
डाक्तर ग्रिश्वससन ने एंक कद्दानी और भी चोरों की लिखी है | वे 
लिखते हैं कि एक दिन काशी मे कहीं से लौटते हुए गोलाई जी को 
रात हो गईं। रात अँधेरी थी, चोरों ने घेरा। उन्होंने हचुमान जी 
का स्मरण कर ज्यों ही यह दोहा पढ़ा-- पु * 
चासर ढासनिके ढका, रजनी चहुँद्सि चोर । 
दलत द्यानिधि देखिए कपि केसरी किसोर ॥ , 
कि हनुमान जी प्रकट हो गए और चोर भाग गए । 


मुर्दा जिलाना 


कोई ज्ञाह्मण मर गया था और उसकी स्त्री सती होने जा रही 
थी। रास्ते में गोस्वामीजी को देख उसने प्रणाम किया | उनके मुँदद 
से निकला 'सौभाग्यच्नती हो!?। लोगों ने कंहा “महाराज | इसका पति 
तो मर गया है। यद्द सती होने जा रही है? | गोखाभीजी ने कहा- 
जब तक मैं न आऊँ तव तक इसे न जलाना। यह कहकर वे गंगा 
स्नान करने गए ओर चहाँ तीन दिन तक भगवान को स्तुति करते 
रददे | सुर्दा जी उठा | 

यह कथा प्रियादास-जी ने भी लिखी है। 


वादशाह की कद 
मुद्दों जिलाने की बात बादशाह के कानों तक पहुँची । उसने 
इन्हे घुला भेजा और कहा कि "कुछ करामात दिखलाइए” । इंन्द्रोंने 
कहं। कि “मैं सिचाय रांमनाम के और कोई करामात नहीं जानतां?”। 
बादशाह ने इन्हें केद कर लिया और कहा कि.“जब तक करामात 
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न दिखाओगे छूटने न पाओगे” ।. तुलसीदासजी ने: हनुमानजी की 
स्तुत्ति की। हज्लुमानजी ने बंदर्रो की सेना से कोट को विध्चंस 
करांना आरंस “किया, और ऐसी दुर्गति-की कि - बादशाह आकर 
, पैसें पर गिरा और बोला कि 'अब मेरी रक्षा . कीजिए । तव फिर 
शोखाई जी ने हजुमांनजी से प्रार्थना की और चंद्र का उपद्रव 
कम छुआ | गोखाईजी ने कद्दा कि अब इसमें हसुमानजी का वास 
ही गया, इंसलिये इसको छोड़ दो, नया नोट बनवाओ । बादशाह 
ने ऐसा ही किया ॥ 
प्रियादासजी ने भी यह कथा लिखी है और कहा है कि अरब 
तक कोई इसमें नहीं- रहता। जान पड़ता है कि दिल्ली के नए 
किले के बनने पर पुराने क़िले में चंदरों का. डेरा डालना और कोट 
को तहस नहस कर देना देखकर ही यह यात प्रसिद्ध हो गई 
है। यह भी संभव है कि जहाँगीर ने इन्हे बुलाया हो और कुछ 
दिनों कैद रक्खा हो 4 ठुलसीदाल की मृत्यु खंबंत्‌ १६४० में हुई 
और बाहशादई शाइजहाँ संवंत: १६८५ में गद्दी पर बैठा 4 उसीने नई 
दिल्ली ( शाहजहाँवादं ) चखाई और किला बनवाया । बैजनाथदास 
ने लिखा है कि. जहाँगीर ने अपने वेटे शाहजहोँ के नाम से नगर 
वाया; परंतु: ऐसा नहीं है। नई दिल्ली को शाहजहाँ ने ही 
बनवाया थी | 
जो पद स्तुति के तुलसीदासजी ने इंस समय वनाए थे चे ये हैं- 
कानन भूघर वारि बंयारि दवा बिष ज्वाल महा अरि थेरे । 
संकट कोटि परो तुलसी तहेँ मातु पिता छुत बंध न नेरे ॥ 
राखदि राम रूपा करि कै दचुमान से पायके हैं जिन केरे। 
. नाक रखातल - भूतल में रघुंनायक एंके संदायक मेरे ॥ 
तोदहि न ऐसी चूंकिए इंसुमानं “दइंदीले। . 
खाहेव काहु -न राम से तुम से न वर्खीले ॥ 
तेरे देखत सिंह के: छुत मेहक लोले-। 
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जानत हूँ कलि तेरेऊ मनो शुनगन कीले 8 
हाँक छुनत दुसकंघ के भप्ण वंघन दीले। 
सो बल , गयो कि भए अब कछु गयेंगहीले ॥ 
सेवक को परदा फरे दूँ. समरथसीले। 
अधिक आपु तें आपु तें सनमान सहोीले ॥ 
साँसति तुलसीदास की देसि झुजस तुँदी ले। 
तिहँ काल तिनओझी भलों जे राम-रँंगीले॥ 
खमरथ खुअन समीर के रघुवीर पियारे। 
मो पर कौबी तोदि जो करि लेदि मियारे ॥ 
तेरी महिमा ते चले चिचिनी चियारे। 
अँधियारे मेरी वार को तब्रिश्युवन डेंजियारे॥ 
. केहि करनी जन जानि के सनमान किया रे। 
केद्दि अघ ओगुन आपनो करि डारि दिया रे ॥ 
खाई खाँची माँगि में तेरो नाम लिया रे। 
जो तो स्रो दोतों फिसे मेरे देत दियारे॥ 
तौ क्यों बदन दिखावतो कहि बचन रिया रे। 
तेरे बल वलि आज लॉ जग जानि जिया रे॥ 
तो सो कझाननिधान को धर्वज्ञ विया रे। . 
ही खमसुकेत साई द्वरोह की गति छार छिया रे ॥ 
तेरे खामी राम सो सामिनी सखिया रे। 
' तहँ छुलखी कहै कौन को ताको तकिया रे ॥ 
उपद्िव-शांति के लिये जो पद बनाए थे, थे ये हैँ--- 
' अति आरत़ असि स्वारथी अति द्सैन दुखारी | 
* इनको बिलशु न मानिये बोलहि न बिचारी ॥ 
लोक - रीति देखो झुनी ब्याकुल नर -नारी। 
अति बरथे अनबरथघेह देदि दैवहिं गांरी॥ 
नां कदि आये नाथ सो सई सॉसति भसारी। 
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' करि आये कीवी छमा निज ओर निहारी॥ 
समय “खाकर झुमिरिये समर्थ हितकारी ॥ 
सो सब विधि दाया करे अपराध बिसारी-॥ 
बिगरी सेवक की सदा साहेवहि -झुधारी | 
छुलसी पे तेटोी कृपा निरुपाधि निहारो॥ -. 
कडु कहिये गाढ़े . पड़े छुनि समुक्ति- खुसाई.। 
करंहि अनभलेडहु को भलो .आपनी मलाई .,॥ 
समरथ सभी जो पाइए झुनि पीर पराई। 
ताहि तक्यो सथ ज्यों नदो बारिधि न चोलाई ॥ 
अपने अपने को. भलों चहे लोग लोगाई। 
भाव जो जेहि भजै सो .छुम अछुभ सगाई ॥ 
बाँद' बोल दे थापिये जेहि निज चरियाई। 
बिछु सेचा सो पालिये सेवक की नाइ ॥ 
चूक चपलता भेरई दसूँ बड़ो, बड़ाई। , , 
हों तो आदरे. ढीठ हों अति .नीच निचाई.॥ 
वंदि छोर विरदानली- निगमागम गाई। 
नीको - छुलखीदांस को तेरिये , निकाई ॥ 
मंगल सरति . मारुत-नंद्न |! सकल अमंगल-सूल-निकदन ॥ 
पचन-तनय . संततन-हितकारी | हृदय विराजत_ अवधवबिद्दारी ॥ 
भाठु पिता झुरू गनपति सारद्‌ । सिवा समेत खंशु खुक सारद ॥ 
चरन चेँदि विनवों सब साह। देह रामपद भक्ति निवाहा। . 
चँँदरडें राम लखन बेदेही | जे तुलली. के .परम सनेदी ॥ 
कुष्णमूर्ति का राममूर्ति हो जाना 
दिल्ली से गोखाई जी कुंदाचन गप्प। वहाँ वे एक मंद्रि में दर्शन 
को शण। श्रीकृष्णसूर्ति का दर्शन करके यद्द दोहा उन्होंनें कहा-- 
“का बरनऊँ छुबि आाज की भले विराजेड नाथ 
घुलसी मस्तक तब नवै (जब) घज्भप बान लेउ हाथ ॥7 


च्द योखामी तुलसीदालजी । 


*. कहते हैं कि जब भगवान ने चहाँ भरी रामचंद्रजी के खंरूप में 
चउशेन दिए, तेष तुलसीदासजी ने दंडवत किया,। - इस कथा को 
प्रियादासजी ने भी लिखा है; पर-इसमें-: एक्‌:संदेह होता है। जिन 
गोखाईं जी ने कृष्णगीतावली बनाई, सैक़ड़ौ:स्थानों पर, अपने विनय 
के पदों में कृप्णंगुणाजुवाद दिया और जो स्वयं कृष्णलीला (नागद्मन 
लीला) कराते थे, वे ऐसा भेद-भाव क्यों प्रकट करेंगे? ,खंभव है, . 
गोसाइयों ने इनकी अनन्यता पर आज्तेप किया हो |, 
हा . : हत्या छुड़ाना . - | 
प्रियादासजी ने एक आह्यण को हत्या छुड़ाने की कथा छिखी है 
“जिसका वर्णन “विनयपत्रिका” के प्रसंग में देखो | . . 
(१०) पंडितों से शाज्नार्थ 
चैजनाथदास ने लिखा है कि शंकरमतानुयायी श्रीमचछुसूदन सर- 
स्वती ने बाद में प्रसन्न होकर यद्द स्छोक इनकी प्रशुंसा में वनाया-- 
“आनन्द्कानने कब्धिज्लंगमस्तुलसीतरुः | 
कवितामंजरी यस्य राम-प्रमर-भूषिता ॥१ ह 
पंडित भद्दादेवप्रखांद- ने भी भक्तिविज्ञास में लिखा है कि “एक 
पंडित दिग्विजय की इच्छा से काशी में आया था; परंतु गोखाई जी 
का प्रताप देखकर उसने-दार मान ली और यंद ्छोफ बनाया-- 
“आनन्दकानने हास्मिन्‌ जंगमस्तुलसीतरः। .. 
कवितामंजरी यस्य राम-प्रमर-भूषिता ॥? 
गोपालदाखजी ने सो यंही पाठ “रामायण-माहात्स्य” में दिया. 
हैं और लिखा है कि पहंले रामायण का . आदर फाशी के पंडितों ने 
' नहीं किया । उन्होंने कद्दा कि यदि इसको , आजननन्‍्दकानन ,न्रह्मचारी 
माने तो हंस लोग भी मानेंगे । रहमचारी ने रामायण की बड़ा, प्रशंखा 
की और यह ऊपर का न्छोक लिख दिया। काशिराज भद्दाराज 
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इँ४वरीप्रसाद नारायणसिंह ने इख स्छोक का अज्ुवाद इस भकार 
फिया है-- . _ 

“तुलसी ज़ंगम तर लसे आनंद्कानन खेत । 

कचिता जाकी मंजरी. राम-भ्रमर-रस- लेत ॥० 


(११ ) नाभाजी से भेंट 


५ भक्तमाल » के कर्ता नामाजी इनसे मिलने काशी आए। 
जस.समय गोसाई जी ध्यान में थे, नाभाजी से कुछ बातचीत न 
'कर सके | नाभाजी उसी दिन बुन्दाचन चले गए। गासाईजी ने 
जब यह खुना, तब वे बहुत पछताए और नासाजी से मिलने ब्न्दावन 
गए, । नाभाजी के यहाँ वैप्णवों का भरडारा था, बिना बुलाए गोसाई 
जी उसमें गए | नाभाजी ने जान वूककर इनका कुछ आदर न 
किया । परोसने के समय खीर के लिये कोई बर्तेन नःथा। ग्रोखाईं 
, जी ने चंद एक साधु का जूता लेकर कहा कि इससे वढ़कर उत्तम 
यात्ष क्या होगा ? इस पर.नाभाजी ने उन्हें ृदय से गा लिया और 
कहा कि आज मुझे सक्तमाल का खुमेर मिल गया। 

ऐसा न हो कि ये मुझे अभिमानी समर्के और मेरी कथा भक्त- 
माल में विगाड़कर लिखें, इस विचार से तुलसीदास भण्डारे में 
चैरगियों की पंक्ति के अन्त में वैठे थे और कढ़ी या खीर लेने के 
लिये एक चैरागी की जूती उठाई थी | वहुत से लोग आज तक कहते 
हैं कि नामा जी का बनाया जो पद पहले उददछ्ठत किया जा चुका है, 
उसका पहला चरण पहले यह था--“कलि. कुटिल जीत्र तुलसी 
भये वालमोकि अवतार घरि” । इस पाठ से चाहमीकिज्ञी -के साथ 
जुलसीदालजी का पूर्ण सास्य दो जाता था, चर्योकि [वाल्मीकिजी 
भी पहले कुटिल थे और तुलसीदासजी ने भी पहले नाभाजी से 


कुण्लिता की थो 


घट गोखामी छुलसीदासजी । 


: (१२ ) मीराबाई का पन्न 
मेवांड़ के राजकुमार भोजराज की वधू मीरचाई बड़ी द्वी भग- 
बरूक्त थीं। साधुसमागम में उनका समय घीतता था, इससे संसार 
के उपह्ास के फारण राणा जी को बहुत चुरा लगता था। उन्होंने 
बहुत कुछ समझाया बुकाया, पर मीरा ने एक न मानी'। तब मीरा 
को मारने के बहुत से उपाय किए गए, पर सगवस्ततपा से सब व्यर्थ 
हुए। अन्त में कुटुम्बवालों की ताड़ना सद्दते सद्दते मीराबाई का चित्त 
ऊब गया । उन्होंने गोखामी तुलसीदाखजी का यश सुना था; अतः 
उनको नीचे. ,लिखा पत्र भेजा और पूछा कि मुझको क्‍या 
ऋरना चाहिए | 
सखस्ति श्रीतुलली शुण दूषनदरण गुसाई। 
वारदि घार प्रणाम करहँ अब हरहु सोक समुदाई ॥ 
घर के खजन हमारे जेते सबन उपाधि चंढ़ाई। 
खसाधुलंग अरु भजन करत मोहिं देत कलेस महाई ॥ 
चालपने ते मीरा कोन्हीं गिरधरलाल मिताई। 
सो तो अब छूट्त नहिं क्‍यों हूँ लगी लगन बरियाई ॥ 
मेरे मात पिता के सम हो दरि-भक्तन .झुखदाई। 
दम को कहा उचित करिो दै सो लिंखिये समुझाई॥ 
गोखाई जी ने उत्तर में यह पद्‌ लिख भेजा--- 
“जिनके प्रिय न राम बेदेहपे । 
तजिये तिन्हे कोटि बैरो सम जद्यपि परम खनेही ॥ 
# तांत मात श्राता छुत पति हित इन समान कोड नाहीं । 
# रघुपति बिमुख जानिलघु तुनहच तजतनखुछत डेराहीं ॥ 
तज्यो पिता प्रहलाद घिभीषन चन्छघु भरत महतारी | 
ग्रुरु वलि तज्यो कंत ब्रज चनितन भे संथ मंगलकारी ॥ 


# बहुत पुस्तकों में ये दो चरण नहों हैं । 
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नांतो नेह राम को सानिय झुहद, छुसेब्य जहाँ लों ! 
अंजन कौन आँखि जो फूदे बहुतै- कहों कहाँ लो ॥ - 
तुलसी सोइ सब भाँति आपनो :पूज्य प्रान ते प्यारों । 
जा तें होइ सनेह राम सों सोई मतो हमारे ॥” 
यह उच्तर पाकर मीरा ने घर छोड़ दिया ओर वे तीर्थाटन को 
निकल गईइ। - गि 
यह श्राज्यायिका बहुत भ्रसिद्ध है, परन्तु मीराजी के समय में 
ओर गोस्वामी जी के समय में बड़ा अन्तरः पड़ता है ।. मीराबाई की 
झत्यु संचत्‌ १६०३ में हो चुकी थी। जान पड़ता है कि तुलसीदास 
जी और मीराबाई के पत्रव्यवह्ार की घात विलकुल मनगढ़न्त- है ! 


( १३ ) कुछ फुटकर वा्ते - 

२--कहते हैं कि रामायण बनने के पीछे एक दिन गोखाईं जो 
मणिकर्णिका घाद पर नहा रहे थे। एक पंडित ने, जिन्हें अपने 
पारिडत्य का वड़ा घमरड था, इनसे पूछा कि “महाराज, आप ने 
संस्कृत के पंडित होकर अपने भंथ को गँवारी भाषा में क्यों 
बनाया ?” गोखाई जी ने कद्दा “इसमें संदेह नहीं-कि मेरी गँवारी 
भापा अभावपूर्णय है, पर आपके संस्कत के नायिका-वर्णन से अच्छी 
ही है? । उसने पूछा “यद कैसे ?” गोखाई जी ने कद्ा-- 

"“म्नि भाजन विष पारई पूरन अम्ी निहार। 
का छाॉँडिय का संग्रहिय कद्ृहु चित्रेक विचार ॥7 

( यह दोचा दोहावली का रे५९ याँ दोहा है; पर उस में और 
इस में कुछ पाठान्तर है । ) 

२--घनश्याम शुक्ल संस्क्रत के अच्छे कवि थे, पर भाषा कविता 
करना उन्हें अधिक रुचता था । उन्होंने धर्मशासत्र के कुछ अंथ भाषा 
में बनाए । इस पर एक परिडत ने उनसे कहा कि “इस विषय को 
देवबाणी संस्कृत में न लिंखने से ईश्वर अमंखन्न दोते हैं ! आगे से 

छ 


थु० गोखामी तुलसीदासजी । 


आप उसी लिखा कीजिए |”? उन्होंने इस की खलाद तुलसीदास 
से पूछी । उन्होंने कदा-- 
५का भाषां का संस्कृत भेम चाहियतु साँच। 
काम जो आवइ कामरी का लै करे कुमाच ॥१ 
( यह दोहावली का ५७१ वाँ दोद्दा है और सतसई में भी है। ) 
३---एक दिन एक अलखिए फक्लीर ने आकर “श्रलल, अलख” 
चुकारा | इस पर तुलसीदास जी ने कहा-- 
हम लखि लखहदि हमार लखि हम हमार के बीछु । 
छुलखी अलखे का लखे रामनामु जपु नीछु” ॥ 
४--ज़िज्ञा खारन के मैरवा गाँव में दृरीराम त्रह्म का अह्मस्थान 
है। कहते हैं कि फनकशाद्दी बिसेन के अत्याचार से आत्मद्ृत्या 
करके हरीराम ब्रह्म बने थे। यहाँ रामनवमी के दिन बड़ा मेला 
लगता है । कद्दते हैं कि इन हरीराम के यज्ञोपवीत के समय तुलसी 
दाख जी भी उपस्थित थे । 
५--बैजनाथ जी के अंथ से नीचे लिखे रुफुट चुत्तान्त लिखे 
जाते हैं । 

(१) गोखाई जो के दशेन और उपदेश से एक चेश्या को शान 
छुआ और चद सब तज हरि भजने लगी । 

२--एक पणिडत जीविकाहोन बड़े डुखो थे । उनके लिये ओऔगंगा 
जी ने गोखाई जी को विनतो पर काशी के उस पार बहुत सी भूमि 
छोड़ दी । 

(३) मुर्दों जिताने पर लोगों को भोड़ गोखाई जी के दर्शन को 
आया करती थी। गोखाई जो शुफा में इदते थे । एक बार चादर 
निकलकर सब को दर्शन दे देते थे। तोन लड़के दर्शन के नेमी थे | 
एक दिन वे तीनो नहों आए | ग्रोसाई जी ने उस- दिन किसो को द्शेन 
न दिया। लोगों को बहुत चुरा लगा । दूसरे दिन लड़के भी आए, 
परंतु उनकी परीक्षा के लिये उस दिन भी गोखाई जी ने किसी को 
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दृशेन न दिया | लेंड़कौ से वियोग न सद्दा गया। वे तड़पकर मर 
गए। तब गोखाई जो ने चरणामस्तत देकर उनको जिल्लाथान 'लोग 
उनका प्रेम देखकर घन्य धन्य कहने लगे । 

(४) एक तान्निक दणएडी की स्त्री को कोई बैरागी भगा ले गया 
था । द्रडी को यक्तिणी सिद्धू थी ।- उसके हरा उसने बादशोह को 
पकड़ मँगाया और हुक्म जारी करा दिया कि सब'की माला उत्तार 
ली जाय और तिलक मिटा दिए जायेँ | जब कांशो में मोसाई-जी के 
पास राजदूत आए तो सब को भयंकर काल का रूप दिखाई दिया। 
सब भागे और गोसाई जी के प्रताप से जिन लोगों की कंणएटी-माला 
उत्तरी थी, उनके पांस सब आप से आप पहुँच गई | 

(५) अयोध्या का एक भंगी काशी में आकर रद्दा था । उसके 
मुँह से अवध का नाम सुनकर चे प्रेम-चिह॒ल हो गए । उन्होंने उसे 
का बड़ा खत्कार किया और बहुत कुछ देकर उसे विदा किया । 
(६) एक समय थे जनकपुर गए थे। वहाँ के ब्राह्मणों को 
श्रीरामचंद्र जी के समय से बारह गाँव माफी दान मिले थे, जिंनंको 
पटने के सूचेदार ने छीन लिया था। गोखाई जी ने भीदनुमान जी 
की सहायता से उनके पह्टे फिंए उनकी लोटवा दिए । 

(७ ) काशो में |धनखराडी में एक प्रेत इन के दर्शन से प्रेतंयोनि 
से मुक्त हो गया। ॥॒ 

( ८ ) चिच्रकूद-यात्रा के समय रास्ते में एक राजा की कन्या 
को चरणास्त देकर इन्होंने पुरुष बना दिया | इसके प्रमाण में दोहा- 
चली के ये दो दोहे कद्दे जाते हैं-- 

“कवहुँक द्रसन संत के पारस मनी अ्रतीत | 
नारी पलट सी नर भयो लेत घलादो सौत ॥ 
छुलसी रघुबंर सेचतहिं मिंटि गो कालो काल | 
नारी प्रलद सो नर संथो ऐसे दोंन दंयालं ॥# 


पूर्‌ गोस्वामी तुलसीदासजी । 


( & ) घयाग में थे गोसाई सुरायिदेव जी से मिले थे । 

. (१०) मलूक॒दास और स्वामी द्रियानंद से उनकी भेंट हुई थी | 

(११) चित्रकूट मंदाकिनी में एक ब्राह्मण की दरिद्रता छुड़ाने के 
लिये द्रिंद्रमोचनशिला आप से आप निकल आई जो अब तक है। 

- (१२) दिल्ली से लौटते हुए एक ग्वाले को उपदेश देकर उन्होंने 
मुक्त कर दिया था | उसका स्वान अब तक दै। 

(१३) छूंदावन में किसी ने कद्दा कि श्रीकृष्ण पूर्णांचतार हैँ और 
श्रीराम अंशावतार हैं, आप श्रीकृष्ण का ध्यान क्यों नहीं करते ? 
गोसाई जी ने कद्दा कि मेरा मन तो दुशरथ-नंदन के रुँद्रर श्याम 
खरूप ही पर लुभा गया था | अब विदित हुआ कि चे ईश्वर के 
श्रंशाचतार भी हैं, तो यद और भी अच्छा हुआ | बृंदावन में उन्होंने 
कई चमत्कार द्खाप:। * 


( १४ ) संडिले के स्वामी नन्द्लाल गोसाई जी से चित्रकूट में 
आकर मिले । गोखाई जी ने उन्हें अपने हाथ से रामकबच लिखकर . 
दिया था| 


( १५ ) मुक्तामणिदास को जो एक मद्दात्मा अवध में थे, 
बनाए पद पर गोसाई जी वहुत ही सेक्ते थे। 


(१६ ) अवध से ते नैमिषारण्य आए | सूकर क्षेत्र का दर्शन 
किया और पसका में कुछ दिन रहे । सिवार गाँव में भी कुछ दिन 
रहे । यहाँ सीताक्ुप है। यह स्थान श्रीसीताजी का है| कुछ दिन 
वे लद्मणपुर ( लखनऊ ? ) में रहे | वहाँ के एक निरक्तर दोन जाट 
को छाच्छा कथि चना दिया और उसकी अच्छी जीविका करा दी। 
वहाँ से थोड़ी दूर भड़िदाऊँ गाँध में भीष्म नामक एक भक्त रहते 
थे। उनके बनाए नखखिख फो सुनकर वे बहुत प्रसन्न हुए. । वहाँ 
उनसे मिलने के लिये गए। चनदृ॒ट गाँव होते, एक कूफँ का जल 
पीते और उस जल की बड़ाई करते मलीहाबाद में आकर उन्होंने 


* 
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डेस किया । चहाँ एक भाद सक्त थे, उनकी अपनी रामायण दी # 
वहाँ से पाती में स्नान करके वाल्मीकिजी के आश्रम से होते, रस- 
लाबाद के पास कोटरा गाँव में वे आए. । यहाँ थे अनन्यमाघच से 
मिले। ये बड़े मक्कत और . कदि थे। यदाँ गोखसाईं जी ने “मैं हरि 
पतितपावन छुने” पद्‌ चनाया। अनन्य माधघचदास ने डच्चर में 
यह पद वनाया-- 

#तब तें कहाँ पतित नर रह्यो । 

जव ते गुरू उपदेख दीन्हों नाम नांका गह्मे ॥ 

लोह जैसे परसि पारल नाम कंचन लक्ष्यों 

कस न कसि कसि लेडु स्वामी अजन चाहन चत्मो। 

उभरि आयो विरदह वानी मोल महूँगे क्यो । 

स्वीर नीर ते सयो न्‍्यारो चसक ते निवह्यों ॥ 

सूल मासखन हाथ आयो त्यागि खख्वर मद्यो। 

अनन्य माघवद्ास तुलसी भवजलधि निर्वह्यो ॥ 

' चहाँ कुछ दिन रहकर वे अह्यावततें ( विह्वुए ) में गंगा तट पर 
आ रहे | वहाँ से वाल्मीकि जी के स्वान से दोते संडोले में आए। 
रास्ते में ठहस्ते ठहराते, नैमिवरणय होते फिर वे अचघ में आ गए । 

( १७ ) खंडीले में एक ज्राह्मण को ये कह आए्य थे कि उुम्दें 
चड़ा रृष्णमक्त वेटा होनेचाला है । ऐसा हो डुआ। उनके पुत्र मिश्र 
चंशीघर बड़े सक्त और कचि हुपए ! 

( १८ ) नैमिपारठय में एक मद्दात्मा रहते थे; उनसे वे मिले । 

( १६ ) मिसिरिषि के पास जैरामपुर एकाइगाँव है, व्दोँ आकर 


*% कहते हैं कि रामायय को यह प्रति ध्स्व तक वत्तमरान है । इसमें मी इस 
ज्छे दर्शनों का सौमाग्य प्राप्त शो चुका है। यह सिन के अधिकार में है, वे उसको 
परीदा नहीं करने देते । साथ ही हछौय यह मो कहते हैं कि इस में ऋई स्थानों 
पर क्षेपक हैं। इस से इस प्रति के तुलसोदास जो द्वारा छिखित होने में 


संदेह द्ोता है । ह 





प्‌छे गोख्ामी तुलसीदासजी | | 


उन्होंने एक,सखी डाली गाड़ दी जो हरी हो गई। उसका नाम 
उन्होंने चंशीवट रक्खा और आशा की कि आऔराम-चिवाद्दोत्सव के 
दिन अगहन छु० ५ को यहाँ रासलीला कराया करो । वद प्रति वर्ष 
श्रष तक द्वोती दे । 

( २० ) रामपुर में जगात के लिये इनकी नाव रोक दी गई थी । 
तब उन्होंने सब कुछ वद्दीं लुटा दिया। ज़मींदार ने जब सुना तो 
वह आपर पैरों पर गिरा और घड़े आश्नरद्द से उन्हें घर लाया। 
प्रसन्न होकर उसको उन्होंने एक प्रति रामायण की दो | 

( २१ ) कवि गंग सोखाई जी से मिलने काशी आए थे ॥ 

( २२ ) जहाँगीर उनसे मिलने झ्राया था और उसने बहुत कुछ 
देना चाहा, पर गोसाई' जीने कुछ श्रदण न किया । 

<-परिडत महादेवपधसाद ज्िपादी ने “भक्तिविल्ञाख” नामक 
अंथ गोसाईं जी के चरिघ्र-वर्णन में लिखा है। उससे जो विशेष बात॑ 
विदित हुई, ने भी यहाँ लिखी जाती हैं। 

(१) ग्रोखाईं जी के माता पिता का स्थान पत्यौजा में था। 
गर्भस्थिति अन्त्वेंद के तरी गाँव में हुई । चहाँ से आकर राजापुर 
में मोखईं जी का जन्म हुआ। 

(२) थे लोग मालवा की ओर चले। रास्ते में सकरत्षेत्र (सोरों) 
सें नरहरिदास से तुलसीदासजी ने रामचरित्र की कथा ख़ुनी । 

( ३ ) माता-पिता ने इनका जनेऊ किया और विद्या पढ़ाई। 
घचपन्न में नरहरिंदास ने डपदेश किया | जब माँ-चाप मर गय, तव 
छुरु ने आज्ञा देकर इन्हें राजापुर भेजा । वहाँ इन्दोंने चिचाह किया। 
फिर स्त्री का उपदेश इआ। हे 

(७) अज में & खुरदाख से इनकी भेंट हुईै।.... ' 

* फिसी,ने तुलसीदास से सूरदास,की प्रशंसा की | इसपर तुलसीदास ने कहां--- 
“कष्णचंद्र के खूर छपाली । तातें इनकी चुद्धि हुलासी ॥ हु 
रामचंद्र हमरे रखवारा ।तिनहिंछाँदि नहिं कोर संसाराव 
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(५) ओड़छे में केशवदास को इन्होंने पेतयोनि से छुड़ाया । 

(६) दयोडण्मल काशी में इनकी सेवा करते थे । 

७--भद्दाराज रघुराजसिंद ने अपने भक्तमाल में जो चरित्र लिखा 
है, उसमें जो विशेष बाते हैं, चे लिखी जाती हैं--- 

(१) स्त्री के उपदेश के पीछे शुरू ने सकरत्तेत्र में रामायण क्रा 
उपदेश दिया । 

(२) एक ब्राह्मण के लड़के को उन्होंने हनुमानजी के द्वारा यम- 
पुरी से लौटा मेंगाया। 

(३) दिल्ली में एक मतवाला हाथी इन पर हूटा। श्रीरामचंद्रजी ने 
तीर से उसको मार गिराया | 

(४) काशी में विनयपत्निका बनाकर चि9श्वनाथजी के मंदिर में 
इन्द्दोंने रख दी थी। चिश्वनाथजी ने उस पर सद्दी कर दी । 


(१४) झत्यु 

जद्दाँगीर सन, १६०५ (संचव्‌ १६६२) में गद्दी पर चैंठा और सन्‌ 
२६२७ (संवत्‌ १६८४) में उसकी मरहत्यु हुई। उसके राजत्वकाल में _ 
खन्‌ १६१६ (संवत्‌ १६७३) में पंजाब में महामारी (सेंग) फेली और 
सन्‌ १६१८ ( संचत्‌ १६७५) से ८ वर्ष तक आगरे में डढसका अ्रकोप 
रहा। तुझछुक जहाँगीरी में डसकी भीपणुता का पूरा वर्णन दैे। 
आगरे मैं उससे १०० मनुष्य नित्य मरते थे, लोग घर द्वार छोड़कर 
भाग गए थे, मुद्दों को डठानेचाला कोई नहीं था, कोई किसी के 
पाख नहीं जाता था । | ९ 

कचिताबली के ३१२ वें कवित्त में छुलसीदासजी ने लिखा है-- 

“बीखी विस्वनाथ की वियाद बड़ों वारानसी वूमिए न ऐसा 
गति शंकर सदर की |”? इससे यद्द सिद्ध दोता हैं कि उस समय 
रुद्रवीसी थी । ज्योतिय की गणना के अनुसार यद्द समय खंबत्‌ 
श्द६५ से १६८५ तक का हैं। 


भ्द्द गोखामी तुलसीदासजी | 


कवित्त ३१८ भें तुलसीदालजी काशी में मद्दामारी होने का चर्णुंन 
इस भकार करते हैं- 
शंकर सदर नर नारि घारि चर गर विकल सकल महामारो 
माया भई है। उछुरत, उत्तरात, दृदरात, मरि जात, भभरि भगात 
जल थल मीचु मई है। देव न द्याल, भद्दिपाल न कृपाल चित, 
घारानसी धाढ़ति अनीति नित नई है। पाहि रघुराज पादि फपिराज 
रामदूद राम हर की बिगरी तुद्दी छुघारि लई है । 
इससे स्पष्ट है कि संवत्‌ १६६५ और १६८५ के बीच में काशी 
में महाभारी का डपद्भधव हुआ था । यद्द समय पंजाब और आगरे में 
इसके प्रकोप-काल से जो ऊपर दिया है, मिलता है । 
कवित्त ३१६ में तुलसीदाखजी लिखते हैं--- 
एक तो कराल :कलिकाल सूलमृल तामें 
कोढ़ में की खाज सी सनीचरी है मीन को । 
वेद धरम दूरि गए भूषचोर भूप भए 
साधु सिद्ध मान जात वीते पाप पीन को ॥ 
दूसरे को दूसरों न धाम राम वयाधाम 
रावरोई गति बल विभव विहौन को। 
लागैगी पे लाज विराजमान विरदृहिं 
मद्दाराज आज्ञु जो न देत दाद दीन को ॥ 
इससे यह प्रकद है कि जिस समय का यह चणुन है, उस समय 
मीन के शनिश्धर थे।' गणना के अनुसार भीन के शनिश्चर संचत्‌ 
१६६६ से १६७१ तक थे। अतएव यद्द संभव जान पड़ता है कि काशी 
में मद्दामारी का प्रकोप उसके आगरे में फैलने के ४-५ चर्ष पहले 
हुआ हो । जो हो, इसमें संदेह नहीं कि सब्रहच शताब्द के अंतिम 
चतुर्थाश में काशी में पेय फैला हुआ था । 
कवितावली का अंतिम अंश हजुभानबाहुक है जो ३२२ दें कवित्त 
से आस्म होता है। इसके कुछ अंश हम नोचे उद्ध्वत करते हैं 


उजे 


जीवन-खंड।  - ७ 
जिससे यह विदित होगा कि तुलसीदास जी को महामारी- रोग 
चह्हो गया. था 4 | . 
जानिये जहान हसुमान फो नेवबाजो जन 
अज्भञुमानि मन. वलि वोलि न विखारिये। 
सेवा जोग तुलखी कचडूँ कहा चूक परी 
साहिब सुभाय कचि खाहिब सँमारिये। 
अपराधी जानि कीजे साँखति सहस भाँति 
मोद्क मरे जो तादि माहुर न मारिये। 
साहसी सभीर के डुलारे रघुबीर जी के 
वाँहपीर महाबीर चेगही निवारिये ॥३७प॥ 


बाहुतरुसूल बाहु सूल कपि कछु चेलि 
डपजी सकेलि कपि केलि ही उपारिये। . 
भालकी कि काल कि रोष की त्रिदोष की है 
चेद्न बिषस पाप ताप छल छाँह की। 
करम न फूट की कि जंजञ मंत्र बूट की 
पराहि जाहि पापिनी मल्लीन सन माँद की । 
पैहहि. खजाई नत कद चजाइ तोहि 
यबावरी न होदि वानि जानि कपिनाह की | 
आन हनुमान को दोहाई वबलवान की 
सपथ भमद्दाबीर की जो रहे पीर बाँह की ॥१प१॥ 


आपने ही पाप ते च्रिताप तें कि साप ते, 

बढ़ी है बाँह वेदन सद्दी न कद्दी ज्ञाति है । 
ओऔषध झनेक जंत्र मंत्र दयोटकादि किये, 

बादि भये देवता सनाये अधिकाति.है । 
करतार भरतार हरतार कर्मकाल को है ब 

जगजाल जो न भानत इताति है । . 


प८- 


गोखामी तुलसीदासजी । 


, - चेरो तेरो तुलसी दूँ मेरो कद्दो रामदुत 


ढील तेरी चीर मोदि पीर न पिराति है॥ ३५४ ॥' 
पाय पीर पेट पीर बाँद पीर मुँह पीर . 
जरएजुर सकल खसरीर पीरमई है। 
देव भूत पित्तर करम खल काल श्रद्द 
. भोहि पर दवरि कमान कसी दरई है। 
दौं तो बिन मोल दी विकानों बलि बारे ही तें 
. ओर राम नाम की ललाट लिखि लई है। 
कंभज के किकर विकल वूड़े ग्रोखु रनि 
हाय रामराय ऐसी हाल कहूँ भई है ॥ ३६२ ॥' 
जिया जग जानकी जीवन को जन कदाय 
मरिये को वारानसि वारि झुरखरि को | 
छुलसी के हुहूँ दाथ मोदक है पेसी ठाउँ 
जाके मुण जिए सोच करिईूँ न लरिको । 
भोको भूठो साँचो लोग राम को कहत 
सब मेरे मन मान है न दर को न हरि को । 
भारी पीर दुसह सरीोर ते विद्दाल होत 


सोऊ रघुवीर बिज्ञु.दुरि सके करि को ॥ ६द५ ॥ 
अंतिम कवित्त यह है--- 


कहाँ हलुमान सौ खुजान राम राय सो 
ऊंपानिधान शंकर साधधान खुनिये । 
हस्ण विधाद राग शोष शुन दोषमई 
बिरयी विरंखि सब देखियत दुनिये। 
माया जीव काल के-करम के खुसाड के करैया 
रास बेद कहे ऐसी मन गुनिये । 
तुम्ह ते कद्दा न होइ दादा सो बुकये मोदहि 
होंहें रद मौन दी बयो सो जानि लूनिये ॥ ६६७ ४ . 


जीवन खंड । पूछ 


इन उद्धरणों से स्पष्ट है कि तुलसीदास जी की बाँद में पीड़ा 
भारण्भ हुईं, फिर कोख में गिलटी डुई | धीरे घीरे पीड़ा बढ़ती गई, 
ज्वर भी आने लगा, सारा शरीर पीड़ामय हो गया । श्रनेक उपाय 
किए, जंत्र, मंत्र, टोटका, ओपधि, पूजा-पाठ खब कुछ किया, पर 
किसी से कुछ लाभ न हुआ । वीमारी बढ़ती ही गई ! सब तरह की 
प्राथना कर जब वे थक गए, त्तव अंत में यही कहकर संतोष किया 
* कि जो बोया है, लो काटते हैं। कवित्त ३६७ बीमांयी के बहुत बढ़ 
जाने और जीवन से निराश होने पर कहा गया था | ऐसा जान पड़ता है. 
कि इसके अनंतर तुलसीदास जी गंगा तट पर आ पड़े । चहाँ पर 
चेमकरी के दर्शन करके उन्होंने यह कवित्त कहा था जो कवितावली 
के अंतिम भाग में है। 

कुकुम रज्न सुरंग जितो मुखचंद सो चंदन होड़ परी है। 

वबोलत वोल सम्ठुद्ध चचे अवलोकत सोच विचार हरी है ॥ 

गौरी कि गंकू विदंगिनि चेच कि मंज्ञल सुरुति मोद भरी है । 

पेछु सपेम पयान समैे सब खोच-विमोचन जेमकरी है ॥ 

इस कवित्त में . “ पेघु सपेम पयान समै ० से स्पष्ट हैं कि यह 
कवि भरने के कुछ दी पू्व कहा गया था। 

कहते हैं कि तुलसीदास जी का अंतिम दोहा यह है--- 

रामनाम-जस वरनि के, सयड चहत अब मौन । - 
छुलसी के मुंख दीजिये, अब दी सुलखी खोन ॥ 

इन खब चार्तों पर ध्यान देकर यही सिद्धांत निकलता है कि 
गोखामी छुलसीदास जी की झत्यु काशी में संग के कारण डुई | इन 
की खत्यु के संबंध में यद दोहा प्रसिद्ध है-- 

संबवत सोरह से असी असती गंग के तीर । 
सावन झछुक्का सप्तमी तुलसी तज्यो शरीर ॥ 

हल्ुमानवाहुक का ३५६ वाँ कवित्त यह है-- 

घेरि लियो रोगनि ऋुजोयनि कुलोगनि ज्यों 


दूध गोखामी तुलसीदासजी | 


घासर सजल घन घटा चुकि धाई दे । 
घरजत बारि पीर जारिये जवाध ज्यों 
सरोप बिछ्ठु दोष घूम मूल मलिनाई है । 
करुमानिधान हनुमान मद्यायलवान देरि 
ईँसि दाँकि फुँकि फीज ते उड़ाई दे । 
खाये हुतती तुलसी कुरोग रॉड राफसिनि 
केसरी किसोर रखे पीर वरिश्राई दे ॥ 
इस से यद निकलता है कि तुलसीदास जी वर्षा ऋतु में एग- 


अस्त हुए थे। इससे भ्रावण मास में उनकी खत्यु का छाता ठीक 
जान पड़ता है । 


(१५ ) गोस्वामी जी का मत 


गोस्वामी जी स्मार्च वैष्णव थे। यह बात उनके ग्रंथों से तो 
प्रकट होती है; झुक दूसरा पक्का प्रमाण भी इसका है। जिस दिन 
उन्होंने 'रामचरित मानस! आरंभ किया था, उस दिन अर्थात्‌ मंगल 
वार को उदय काल में रामनवमी नहों थो। मध्याह में थी । मध्योहें 
व्यापिनी नवमी स्मार्त बैप्णचों के मत से द्वी मानी जाती है। स्‍्मार्त 
वैष्णब चेद-स्पृति विधित संस्कार और आचार-घिचार का प्ले 
' करते हुए: खब देवताओं का पूजन आदि करते हैं। किसा से ठेंच नहीं 
रखते केघल भक्ति के लिये अपना इप्ट देव विष्णु भगवान, को मानते हैं। 
इसी उदार मत के भीतर रहकर तुलसीदास जी 'लोकधर्म फी उर्स 
मर्य्यादा और माधुय्थे का प्रत्यक्षीकर्ण कर सकते थे जिसके 
उनका आवधिराच हुआ था । 
पर उनकी इस उपासना-सम्पन्धिनो उदारता,को एक हद थी। 
थे उपास्य का स्वरूप धर्ममय ही चाहते थे । सूतप्रेंठ पूजनेबाली के 
भ्रति उनका यह उदार भाव नहीं था जो अपनी विद्यान्तुद्धि 
'अछ्ुखार परोक्त शक्ति की जिस रूप में भावना कर सकता. है,उसका 


जीवन-खंड दर 


उसी रूप में उपासना करना ठीक है--चह उपासना तो करता है। 
भूतप्रेत पूजनेवालों की। गति तो चै बैसी ही बुरी बताते हैं, जैसी 
किसी दुष्कर्म से होती है-- 
जे परिहरि हरि हर-चण्न भजहि भूतगन घोर । 
तिनन्‍्हके गति मोदहि देड विधि जो जननी मत मोर ॥ 
फिर भी उनको यद अज्भदारता उस कट्टरपन के द्रजे को नहों 
पहुँची है. जिसके जोश . में अंग्रेज काव मिह्टन ने भाचीन सम्य 
जात्तियाँ के उपास्य देवताओं को ज्ञवरदस्ती खींचकर शौतान की 
फौज में भरती किया है--उस कट्टर॒पन के द्रजे को नहीं पहुँची 
है जो दूसरे धर्मों की उपासना-पद्धति ( जैसे, मूर्ति-पूजा ) को 
अपने यहाँ के श॒नाहों फी फिहरिस्त में दर्ज करती है। गोस्वामी 
जी का चिरोध तो इस लिद्धान्त पर है कि जो जिसकी उपासना 
करता है, उसका आचरण भी उसी के अनुरूप रहता है। 
#क्िश्वाख” के संबंध में भी उनकी प्रायः वही धारणा समक्िए 
जो डपासाना के संबंध में है। यदि विश्वास का आलंबन चैसा श्रेष्ठ 
और सात्विक नहीं है तो उसे वे “अन्ध विश्वास? मानते है--- 
लद्ठदी आँखि कब आँचरे, वॉक पूत कब ढ्याय। 
कब ,कोढ़ी काय. लही, जग बहराइच जाय ॥ 


(१६ ) स्वभाव ओर प्रक्ति 


समकालीन ;सादय के अभाव में हमें इस विषय का केवल 
अनुमान -ही उनके शब्दों द्वारा करना पड़ता है। उनके प:;ेसे पहुँचे 
हुए. भक्त के दैन्य और विनय के विपय में तो कहना ही क्या है ? 
सारी विनयपत्रिका इन दोनों भावों के अपूर्वे उद्धारों से भरी हुई है । 
'रामचरित मानस? ऐसा झमर कीतसिस्तस्म खड़ा करते समय सी 
उनका ध्यान अपनी लघुता पर से न हटा । थे यददी कहते रहे-- 
कवि न दोडें, नहि चतुर प्रवीना | सकल कला खब विद्या-हीना ॥- 


हि गोखामी तुलसी दासखजी । 


कंबित बियेक -एक नहिं मोरे,। सत्य-कहों लिखि ,कागद कोरे॥ 
यंचक . भगत कहाइई राम के । किकर कंचन कोह - काम के। 
तिन्‍्ह महँ प्रथम रेख जग मोरी | धिग धर्मध्चज घँधरक धोरी ॥ 
जी अपने ' अवगुन सब फदऊँ | बाढ़इ कथा पार नदि' लहऊँ॥ 
पर यद्द भी समझ रखना चाहिए कि 'लघुत्वः की यह परमा- 
जुभूति परम महत्व के साक्षात्कार के कारण थी। अतः लोक-व्यव- 
हार के भीतर उसका कितना अंश समा खकता था, इसका विचार 
भी हमें रखना पड़ता है। :दुछ्ल-ओर खलो के-सामने उसकी उतनी 
“मात्रा नहीं रह सकती थी, जो गास्वामी जी को 'उन्हें दुष्ट 'और 
-खल्ल कद्दने तथा उनके स्वरूप पर ध्यान देने से रोक देती । - साधुओं 
की बंदना से छुट्टो पाते दी वे खलो को याद करते हैं । उनकी चंदना 
करके भी वे उनसे अजनुश्नदद की आशा नहीं रखते, क्योंकि अन॒प्नद 
करना तो उनका स्वभाव ही नदीं-- 
बायस पालिय अति अज्भञुरागा | दोहि निरामिष कबहूँ कि कागा ॥ 
राम के सामने तो उन्हें अपने ऐेसा काई'खल दी खंखार में 
नहीं दिखाई देता, उनके सामने तो वे कदापि यह नहीं कह सकते 
कि क्या मैं उससे भी खत्न हूँ | यहाँ तो वे “खब पतिताो- के नायक!' 
वन जाते हैं ।.पर जब खलों से वास्ता पड़ता है, तब डनके सामने वे 
अपना लघुत्व-प्रदशन नहीं करते; उन्हें कोवा- कहते हैं और आप 
कोयल बनते है--.. : 
'खल-परिद्ास होदि हित मोरा | काक कहहिं कल्कंठ कठोरा॥ 
* जबवतक “साधन के एकांत क्षेत्र में रहते हैं, तब तक तो वे 
अपने खात्त्िक भार्षों को ऊँचे चढ़ाते चले जाते हैं; पर जब व्यवद्दारः 
क्षेत्र में आते हैं, त्व उन्हें कम से कम अपने चचनों का सामंजस्य 
लोक-धर्मे के अचुखार संसार की विविध चृत्तियों के साथ करना 
पड़ता है। पर-इससे उनके -अतःकरण में कुछ भी मलिनता नहीं 
आती, व्यक्ति के प्रति 'ईष्याँ द्वेष को उद्य' नहीं होने पाता । डेप 
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उन्हें दुष्कर्म से है, व्यक्ति से नहीं। भारी 'से भारी खल के “संबंध 
में भी उनकी बुद्धि ऐसी नहीं हो सकती कि अचसर मिलता तो 
'इसकी कुछ दानि करते। 
सबसे अधिक चिढ़ उन्हें 'पापंडः और 'अनधिकार-चर्चा? से 
'थी । खलो फे साथ समझौता तो वे अपने मन को इस तरद्द समझा 
कर कि-- 
'छुघा झछुरा सम साधु असाधू | जनक एक जग-जलधि अगाघू ॥ 
बड़ी जहदी कर लेते हैं, पर 'पापंडियों? और बिना समझी वूकी 
चार्ते चककर अपने को ज्ञानी प्रकट करनेवालों .ले उनकी विधि 
'नहीं बैठती थी । उनकी बातें खुनते ही वे चिढ़ जाते थें और' कभी 
कभी फटकार भी देते थे । एक साधु को बार घार “अलख -अंलख!? 
कहते खुनकर उनसे न रहा गया । वे बोल उठे-- ह 
छुलसी अलखद्दि का लखे, राम- नाम जपु नीच |  .. 
इस “नीच! शब्द से ही उनकी चिड़चिड़ाहटः का अंदाज कर 
ज्ीजिए | आउंवरियों और पाषंडियाँ ने उन्हें कुछ चिड़चिड़ा कर 
पिया था। 
इससे प्रकट होता है कि डनके अतःकरण की सबसे प्रधान वृत्ति 
थी सरलता, जिसकी विपरीतता वे सहन नहीं कर सकते थे | अत 
इस थोड़ी सी चिड़चिड़ाइटन को भी सरलता के अंतर्गत लेकर 
'संत्तेप में हम कछ सकते हैं कि गोखामी जी का खभाव अत्यन्त 
सरल, शांत, गंभीर और नम्न था। सदाचार की तो वे मूर्ति थे। 
धर्म और सदाचार को डड़ न करनेवाले भाव की--चाहे चह कितना 
ही ऊँचा दो--वे भक्ति नहीं मानते थे । उनकी भक्ति वह भक्ति नहीं 
'है जिसे कोई लंपटता या विल्लासिता का आवर्ण बना सके | 
यद्यपि गोखामी जी निरभिमान थे, पर लोभवश, या भयवश 
अपनी द्वीनता प्रकट करने को थे खत्चा 'दैन्यः नहीं समभते थे, 
अआत्मगौरव का हाल समझते थे। प्यम को शरण में जाकर वे 


छ्छ गोखामी तुलसीदासजी । 


' निर्भय दो घुके थे, राम से याचना करके- ये अयाचमान दो चुके 
थे, अतः--- 
किरपा जिनकी कछु फाज नहीं, न अकाज़ कहछू जिनके मुख मोरे । 
डनकी प्रशंसा या खुशामद फरने थे व्यों जाते ? उनकी प्रशंसा 
करना थे सरखती का गला द्वाना समझते थे -- 
कीन्हें प्राकृत जन गुन-गाना | सिर घुनि गिरा लागि पछिताना ॥ 
इस समभ के अजुखार ये वराबर चले। उन्होंने कद्दीं किसी 
अंथ में अपने समय के किसी मनुप्य की घशंला नहीं की है । फेचल 
सच्चे स्नेह के नाते, उत्तम आचरण पर रोभकर, उन्होंने अपने मित्र 
शोडर के संधंध में चार दोहे कहे हैं । 
भारत भूमि में उत्पन्न होना थे गौरव की चात समभते थे | इस 
भूमि में और अच्छे कुल में जन्म को वे अच्छे कम्मो के साधन का 
भगवान की कृपा से मिला हुआ अच्छा अवसर भसानते थै--- 
(क) भलि भारत भूमि, भले कुल जन्म समाज सरीर भलो लहिके | 
जो भजै भगवान सयान सोई तुलसी दृठ चातक ज्याँ गहिके॥ 
(ख) दियो सुकुल जनम सरीर खुंदर हेतु जो फल चारि को। 
जो पाइ पंडित परम पद पावत पुरारि मुरारि को ॥ 
यह भरतखंड समोप खुरसरि, थल भलो, संगति भली | 
तेरी कुमति कायर कलपबल्ली चद्दति चिषफल फली॥ 
(१७) भ्थ-रचना 
गोखामी जी के रचित धारद्द अन्थ प्रसिद्ध हैं. जिनमें ६ बड़े 
& छोटे हैं-- ह 


चड़े भ्न्थ छोटे अन्थ 
दोदावली शमजला नहछू 
कवित्त रामायण ” . पावेती मंगल 
गीतावली ._- _- - जानकी मंगल 


रॉमचरितमानस » बरवै रामसयण 
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रामाशा हे चैराग्य संदीपनी 
विनयपत्रिका कृष्णगीतावली 


इनके अतिरिक्त नीचे लिखे दस और अंथी के नाम शिवसिह- 
सरोज आदि में मिलते हे--- 


१--रामसतसई . ६--छुप्पय रामायण 
२--संकटमों चन ७--कडखा रामायण 
३--दसुमछाइुक म--रोलो रामायय 
४--रामसलांका *. &--झ_कूलना रामायण 
५--छुंदाचली १०--कुंडलिया रामायण 


इनमें से कई एक तो मिलते ही नहीं और कई दूखरे .भन्धों के 
अंशमात्र हैं, परंतु एक “रामसतसई” बड़ा थनन्‍्ध है। संभव है कि 
किसी एक अंथ के दो नाम पड़.जाने से वे दो वार गिने गए हो । 

रामसतखसई में सात सौ से कुछ अधिक दोहे हैं, जिनमें से लग- 
भग डेढ़ सौ दोहावली के हैं। मिर्ज़ापुर के पलिद्ध रामायणी पंडित 
रामग़लाम छिवेदी जी ने इस अंथ का नाम गोंसाई जी के १२ त्रंथां 
में नहीं गिनाया है; परंतु पंडित शेपद्त शर्मा उपवाम फनेश कचि 


. ने इसे गोसाईं जी का बतलाकर इस-पर टीका की हैं। महामहों- 


पाध्याय पंडित छुघाकर जी ने इसपर -कुंडलिया बनाकर उसका 
नाम तलसी-छुघाकर रचा है | पंडित जी ने अनेक कारण दिखला- 
कर यह खिद्ध किया है कि यद्यपि इसमें, वहुत से दोहे गोलाई 
औी के हैं, तथापि यद्द किसों तुलसी नामक कायस्थ कबि का 
बनाया अन्य है। यह अन्ध संवत्‌ १६४९, वेसाखछुदि & गुरूवार 
को बना था-- 
“स्खना, धन-भेछु रख, गनतपति टछिज, श॒ुरुवार | 
माचच सिंत सिय जनम तिथि, सतसैया अवतार ॥? 
; रिमसतसई] 
फू 


द - गीखामी तुलसीदाखजी । 


अंथों का विवरण 
अब दम तुलसीदासजी के वारहों प्ंथों का चर्णुन करते हैं-- 


रामलला नदछू#--यह छोटा सा अंथ बीख “तुकों का सोहर 
छुंद में है। भारतवर्ष के पूर्वीय प्रांत में अवध से लेकर चिद्दार तक 
बाणत के पहले चौक बैठने के समय नाइन के नह॒कछू कराने की 
रीति बहुत प्रचलित है। इस अंथ में बही लीला ग्राई गई है। 
इधर का सोहर. एक विशेष छुन्द है जो स्त्रियाँ पुत्रोत्लच आदि 
आनंदोत्खवों पर गाती हैं। इसे कहीं कहीं सोहला भो फद्दते हैं । 
यद्द पुस्तक उसी छुंद में है और बोली भी इसकी पुरी अवधी 
दी है; जै 

*जे एहि नहक्ूू गावहिं गाइ खुनावह्दे हो। 
रिद्धि सिद्धि कल्यान मुक्ति नर पावहि हो ॥” 


पंडित रामग्ुलाम ड्विवेदी का यद मत है कि नह॒ल्लू चारो भाइयों 
के यज्ञोपचीत के खमय॑ का है । संयुक्त प्रदेश, मिथिल्रा इत्यादि देशों 
में यज्ञोपपीत के समय भी नद॒हू होता है। रामचंद्र जी का विवाद 
अकस्मात्‌ जनकपुर में स्थिर हो गया, इसलिये विवाद्द में नहत्छू नहीं 
हुआ | इस नहछूमैं कौशिर्या आदि को हास्यथलीला लिखी हुई है। 

वैराग्यखंदीपनी--यद अंथ दोहा चौपाई में स्वत महात्माओं के 
लक्षण, प्रशंसा और बेराग्य के उत्कप-वर्णुन में लिखा गया है | इसमें 
तोन षरकाश है। पहला ३३ छंंद्ों का संत-ख्भाव-घर्णन, दूसरा & 
छंदी का संत-महिमा-वर्णंन और तीसरा २० छुंदों का शांति-चर्सन है। 


जान पड़ता है कि घर छोड़कर विरक्त होने के पीछे इसको तुलसी- 
चास जी ने बनाया था| 


# चारात के पदले मंदप में दर 
लेकर बेठती है ओर नाइन पेर के न 
रीति का माभ नदद्धू है । 


की माँ वर को नहा घुलाकर गोद में 
सं को महावर के रंग से चीतती है। इसी 


जीवन-खंड। ॥ 
बरचे रामायण।--छोटे बरवा छुंद में यह छोटी सी पुस्तक है । 
इसमें राम-चरित-मानस की भाँति सात कांड हैं। (१) बालकांड, 
' १६ छुंद-राम-जानकी-छबि- वर्णन, धनुभंग, विवाह (आमासम्राज) 
(२) अयोध्वाकांड, ८ छुंद-कैकेयीकोप ( आभाखमात्र ), राम बन- 
गमन, निषाद कथा, वाल्मीकिप्रखंग, (३) अरण्यकांड, ६ छुंद-सर्प- 
शुखाप्रसंग, कंचनम्ठग-प्रसंग, सीताविरह में राम-अन्नुताप; (४) 
फिण्किन्धाकांड; २ छंद-हनुमानजी का रामचंद्र से पूछना, कि आप 
कौन हैं (आभासमात्र), (५४) खुंद्रकांड, ६ छुंद-जानुकी का दुमात 
से अपना विरद फहना, हनुमान का आकर रामचंद्र जी से जानकी 
की दशा कहना; (६) लंका-कांड, १ छुंद-सेनासद्वित शाम लक्ष्मण फी 
युद्ध में शोभा, (७) उत्तरकांड, २७ छंद-चित्रकूट-चाख-मददिमा, 
नाम-स्मरण-महिमा । * 
प्रखिद्ध बरवा रामायण से जान पड़ता है. कि इसे अंथकूप में 
कवि ने नहीं बनाया था । समय समय पर यथारुचि स्फुट बसे 
चनाए थे। पीछे से चाहे खं कवि ने अथवा और किसी ने राम 
चरितमानस के ढंग पर कथा का आभासमात्र लेकर कांडक्रम से उन 
अन्दों का संग्रह कर दिया है। इसमें और,अन्थों की “तरह मंगत्ता- 
चरण भी नहों है। यद्दी दशा राम-चरित . मानस को छोड़ प्रायः 
और रामायण की भी देखने में आती है । हा 


न शिवलाल पाठक कहते थे कि तुलसीदास का बरवा रामायण भारी 
ग्रंथ है । श्राजकल जो प्रचलित चश्वा रापायण है, वह बहुत दी थौड़ा और छिश्न 
मित्र है। कटद्दावत है कि जब खानखाना को उनके मुंशी की थ्ीकी “प्रेम प्रीति 
कै बिशवा चलेहु लगाया। सींचन को सुधि लीजो मुरक्ति न जांय इस कंविता से 
बिरवा अच्छा जगा, तब आपने मी इस छंद में बहुत कबिता फी' और इछमित्रों 
से भी बहुत बनवाई। उसी सप्रय खानसाना के कहने पर तुलसीदापत 'ने भी'नरवा 





रामायण बनाई। 


च््छ गोखामी तुलसीदासजी । 


” चार्वतीमंगल-इस ग्रन्थ में शिव-पार्यती का विधाहवर्णन दै। 
इसमें १७८ तुक सोहर छुंद के हैं और १६८ छंद है । 

इसको तुलसीदास जी ने जय खंचत्‌ फाशुनखुदी ५ गुरुवार 
अश्विनी नक्तत्न में बनाया मद्यामहोपाध्याय पंडित छुधाकर छदिवेदी 
जी के गणनाजुसार जय संवत्‌ १६७३ में होता है। 

निम्न लिखित छुंद्‌ से जान पड़ता हैं कि इस समय बहुत लोग 


तुलसीदास जी से घुरा मानते थे और इनकी निन्‍द्रा और इनसे 
दिचाद करते थे --- 


“पर अपवाद विभूषित वानिहिं। पावनि कर सो गाइभवेस भधानिदि।” 


यह पुस्तक आदि से अंत तक शुद्ध पूरवी अचबधी में है, केचल 
कहीं कहीं घ्जभाषा के 'एकाघ कारक चिह्न दिखाई पड़ते हैं। 


जानकी मंगल--हसमें श्रीसी ताराम-विवाह-वर्णन है । १६२ सोहर 
छुंद और २४ छंद हैं। पंथ बनाने का समय नहीं दिया है, केवल 
“सुभ दिन रचेडें खयंबर मंगलदायक” लिख दिया है। परंतु “पार्वे- 
सीमंगल” और यह दोनों एक ही समय के बने जान पड़ते हैं, क्‍्यों- 
कि दोनों का एक दी ढंग और एक ही उंद है। यहाँ तक कि मंगला- 
चरण भी एक ही भाव का है, यथा-- 

पार्वेतीमंगल--विनइ ग़ुरुह्ि गुनिगनहि गिरिहि गननाथदि। 

जानकीमंगल--गशुरू गलपति गिरिजापति मौरि गिरापति। 

परवेत्तीमंगल-गावऊँ गौरिः गिरीस बिवाह छुद्दाचन | 

जानकीमंगल--सखियुरंघुबीर' वियाह जथासति गावजँ। 

साथा भी घद्दी पूरवी अचधी है। 


इस अंथ में रामचरितमानस की कथा से कुछ भेद्‌ है, जो नीचे 
लिखा जाता है। 


(१) इसमें फुलवारीदर्रन न. करके थहुपयश ही से वर्णन 
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आरंभ हुआ है। सीताराम का भ्रथम परस्पर संदर्शव भी इसमें 
चनुषयश ही के समय लिखा गया है। 

(२ ) रामायण में जनक के धिक्कारने पर लद्मण का कोप और 
तब विश्वामित्र की आज्ञा पर रामचंद का धजञ्ञुप तोड़ना लिखा है । 
इसमें सब राजाओं के दारने पर विश्वामित्न ने जनक से कहा है कि 
रामचंद्र से कहो । इस पर जनक ने इनकी सुकृुमारता देख संदेह 
प्रकट किया | तब छुनि ने इनकी महिमा कद्दी । फिर जनक के कहने 
पर राम ने धनुष तोड़ा । 

(३ ) इसका १८ वाँ और रामायण का ३५७ थे दोहे का छंद 
एक ही है, कुछ अद्ल बदल मात्र है। ऐसे दी इसका अंतिम २४ वाँ 
छुंद और रामायण चालकांड का अंतिम ३६५ वे दोहे का छुंद छै 
जिसमें एक पद्‌ तो एक ही है । 

(४ ) रामायण में विवाह के पहले परशुराम आए हैं, इसमें 
बिचाह-बिदाई के पीछे जैसा कि चाल्मी कि रामायण में है । 

'वार्बती मंगलः और 'जानकी मंगल? दोनों में ठुललोी की चाक्‍्य- 
रचना का वह गौरव विशेष रूप में दिखाई पड़ता है जो उन्हें हिंदी 
के और कवियों से अलग करके दिखाता है। इतने छोटे छुंद में शब्द- 
चिन्यास ऐसा गठा हुआ है कि शैथिल्य का कहीं नाम वहीं । एक 
शब्द भी ऐसा नहीं जो फालतू द्वो, प्रस्तुत साव घ्यंजना में जिसका 
अभयोजन न हो, जो कफेचल छुंद की पूच्ति के लिये रखा जान पड़ता हो | 

रामाज्षा--इस अंथ को शकुन विचारने के लिये तुलसीदास जी 
से घनाया है | इसमें ४६-४६ दोहों के सात अध्याय हैं । इन अध्यायों 
में श्रीरामचरिन्र के वहाने शकुन का फल कहा है। अध्याय की फथा 
नीचे लिखे क्रम से है-- 

”. १ अध्याय--बालकांड की कथा । 
२ अध्याय---अयोध्याकांड की कथा । 
| अध्याय--अरण्ये और किष्किधाकाँड की कथा 
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४ अध्याय-“फिर से वालकांड की कथा, रामजन्म और विवाह। 
पू अ्रध्याय--छुंदर और लंकाकांड की कथा । * 
द अध्याय--5त्तरकांड की कथा और अश्यमेत्रयश, सीता- 
अद्रिप्रवेश आदि। 
अध्याय--सफुट दोहे, व्यापार, संग्राम आदि विषय के प्रश्नी 
पर शकुनचिचार । 
इस अंथ फो चुलसीदास जी ने शकुन विचारने द्वी की इच्छा 
से बनाया था, चाहे किसी के अनुरोध से बनाया हो या अपनी ही 
इच्छा से । इसके दोही में बराबर शक्कन बिचारा गया है और अंत 
में शकुन विचारने की विधि भी दी है, यथा-- 
“झुदित साँक पोथी नेवति पूजि भरमात सप्रेम | 
सगुन॒ विचारव चारुमति सादर सत्य सनेम ॥ 
झुनि गनि, दिन गनि, धातु गनि दोहा देखिविचारि। 
देख, करम, करता, वचन सग्रुव समय अजुहारि” ॥ 
डाकूर प्रिअर्लन अपने लेख “नोट्स ऑन तुलसीदास” (7025 
०४ परोल 088) में बाबू रामदीनसिंद के कथन पर इस पंथ 
के बनने के घिषय में यद कहानी लिखते हैं कि काशी में राजघाद 
के राजा गहरवार ज्षजिय थे, जिनके चंशज अव माँडा और कंतित 
के राजा हैं। उनके कुमार शिकार खेलने वन में गए जहाँ उनके साथ, 
के किसी आदमी को वाघ खा गया । राजा को समाचार मिला कि 
उन्हीं के राजकुमार भारे गए हैं।, राजा ने घवराकर प्रह्मद्धाट पर 
इहनेयाल्ते भसिद्ध ज्योतिषी गंगाराम को बुलाकर प्रद्ष किया। साथ 
ही यह भी कद्दा कि यदि आप की वात सच द्ोगी तो एक लाख 
रूपया पारितोषिक मिलेगा; नहीं तो खिर काट लिया जायेगा ! गंगा: 
राम एक दिन का समय लेकर घर आए और उदास बैठे रहे | ठुलली- 
दाख जी और इनमें घड़ा प्रेम था। ये दोनों मित्र नित्य संध्या को नाव 
पर बैठकर गंगापार जाते और भगवदुपासना में सग्न होते थें। उस 


| 
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दिन भी तुलसोदास जी ने चलने को कद्दा, पर गंगाराम ने उदासी 
' के भारे जाने से अनिच्छा प्रकट की | तुलसीदास जी ने जब कारण 
सुना तब कट्दा कि धंबराओ नहीं; में इसका उपाय कर दँगा। निदान 
उपासना से छुट्टी पाकर लौट आने पर तुलसीदास जी ने लिखने 
की सामग्री माँगी । पर कागज के सिच्रा और कुछ न मिला। तब 
उन्होंने एक्क सरकंडे का डुकड़ां लेकर कत्थे सें लिखना आरम्भ 
किया और छः घयटें में बिना रुके हुए लिखकर इस रामाज्षा को पूरा 
कर दिया । ज्योतिषो जो ने इसके अनुसार प्रश्ष का फल विचार कर 
जाना कि राजकुमार कल्न संध्या को घड़ी दिन रदते कुशल-पूर्वक लौट 
आवबेगे। सबेरे जाकर उन्होंने राजा से कटद्दा। राजा ने उन्हे संध्या तक 
कैद रचखा । ज्योतिषी के बतलाए ठीक समय पर राजकुमार लौट 
आप और ज्योत्तिपी को लाख रुपए मिले । वे उस रुपए को तुलसी- 
दास जी को भेंद करने लगे, परन्तु उन्दोंने खीकार नद्दीं, किया। 
बहुत आात्रह करने पर बारह इज़ार रुपया लेकर उन्होंने इृसुमान 
जौ के बारह मन्दिर धनवा दिए जो अब तक हैं ओर जिनमें हसुमान 
जी की मूर्ति दक्षिण मुख किए स्थापित है । 
दमारी समझ में इस आख्यायिका की जड़ प्रथम सगे का यहद्द 


डन चाखवाँ दोदा है-- 
5». “खग्मुन प्रथम ओनचास झुभ तुलली श्रति असियम। 
सव प्रसक्ष खुर भूमिझुट  गोगन गंगाराम ॥7 
परंचु यह कथा सत्य नहीं जँचती। उस समय राजघाट का 
किला ध्यंस हो चुका था। महमूद गज़नवी के सेनानायक सैयद 
* सालार मसऊद (ग्राजी मियाँ) की लड़ाई में यद्द किलो . हट चुका 
था | सुसलमानी' समय में यहाँ के खकलेदतर मुसलमान होते थे। 
अंतिस चकलेदार भीर रुस्तमअली थे 'जो दशाश्वमेघ के पास मीर- 
घाट पर रहते थे और जिन को चतंमाने काशिराजवंश के संस्थापक 
मनसाराम ने भगाकर काशी का राज्य लिया था | 
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जो हो, पर इसमें संदेह नहीं कि यह प्रंथ प्रह्मदघाद पर 
पक च्ाह्मण# के यहाँ था और इसकी नकृल प्रसिद्ध रामायणी लाला 
उुक्कनलाल मिरज़ापुरवाले ने संबत्‌ श्प्म्छ में की थी। मूल अंथ 
संबत्‌ १६५०५ जेठ शु० १० रधिवार का लिखा हुआ था और कत्थे के 
ऐसे रंग से लिखा था| इसको और भी बहुत से लोगों ने देखा था, 
परंतु यह डुर्भाग्यवश चोरो द्वो गया | 
. इसके सेकड़ों दोहे तुलसीदास जी के दूसरे अंर्था में भी मिलते 
हैं, विशेष कर दोहावली में । जैसे इसके सातवें अध्याय का २४ वाँ 
दोहा “रामबाम दिखि जानकी लखन दाध्दिनी ओर । ध्यान सकल 
कह्यान-मय सुस्तरु तुलसी तोर” घेराग्यसंदोपनी .और दोहावाली 
दोनों का पहला दोहा है। ऐसे दोद्ों की एक सूची डाकूर प्रिश्नसंन 
ने अपने ऊपर लिखे लेख में दी है । 
दोहाचली--इस अंथ में ५७३ दोहा का संग्रह है। दोहे भगव- 
ज्ञाम-माद्वात्म्य, तत्वशान, राज-नीति, कलियुग को दशा, धर्मोपदेश 
“आदि फुटकर विपयों पर हैं। इनमें से लगसग आये दोहे रामायण, 
रामाक्षा, तुलसी-सतसई और चैराग्यसंदीपनी में पाए; जाते हैं। 
अंतिम १७श्वाँ दोहा “सनति मानिक महँगे ।कये सहसगो तून जल नाज। 
तुलसी एते जानिये राम गरीबनेवाज ॥” खानखाना रहीम का बनाया 
फहा जाता है। इसमें संदेह नहीं कि यद्द अंथ भिन्न सिश्न विषयों पर 
कहे हुए दोदों का संग्रह है। यद्द संग्रह चाद्े तुलखीदास जी ने खयं 
किया द्वो अथवा उनके पीछे किसी दुसरे ने। इन दोहो से पता लगता 
है कि गोखामीजी संखार की सिन्न भिन्न वातों को किस दपष्टि से देखते 





नहीं के यहाँ तुलसीदास की एक बहुत पुरानी कलमी तसवीर भो थी जो 
जदहाँगोर बादशाह की उत्तरवाई कही जाती है। आजकल जिन मदहाशय के भ्रधिकार 
में पह्ढम/द्घाद का तुलसी स्थान है, पे बड़े घत्साही हैं। ब्वका नाम पं० रखछोड़ 
व्यास है ओर वे ज्योतिषी गंगारामजी के उत्तराधिक भी हैं । उन्‍होंने इस चित्र के 
आधार पर तुलसोदास् की एक संगसमंर की मूर्ति बनवाकर स्थापित की है । 
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थे। गढ़ से ग्रृढु और साधारण से साधारण चिपयाँ पर कुछ मत 
प्रकट करनेवाले दोहे मिलते हैं। चातक की अन्यौक्तियाँ के दौरा 
श्रेमतत्व का जो विशुद्ध निकृपण गोखामी जी ने किया है,चह प्रेमियों 
ओर भक्तों का चरम लक्ष्य है। देश और समाज की गिरती हुई 
दशा पर जो खिश्नता उन्हें होती थी, चद्द उन दोहों में भरी है--- 
“अशुभ भेष भूषन घरे भछाभच्छ जे साहि। 
ते जोगी ते सिद्ध नर पूज्य ते कलियुग माह ॥प५०॥ 
वादहिं सूद छित्नन सन हम तुम्दते कुछ घांदि। 
जानदि ब्रह्म सो विश्रवर आँखि देखावहि डाँटि ॥9५३॥ 
साखी सबदी दोहरा कद्धि कहनी उपखान। 
भगति निंरूपद्धि भगत कलि निंदहि वेद पुरान# ॥९५४॥ 
श्रुत्ति सम्मत दरि भक्तिषथ सज्जुत विएति विवेक । 
- तेद्दि परिहरहिं विमोंह चस कल्पद्दि पंथ अनेक ॥ए४५॥ 
गोड गँवार चपाल महि जबन महा महिपाल। 
साम न दान न भेद कल्नि केवल दंड कराल ॥एए८॥ 
छुलखी पावस के समय धरी कोकिलन मौन। 
अब तौ दाहुुर बोलिहँ हमहिं पूछिंदे कौन ॥४६४ ॥ 
संस्कृत छोड़कर तुलसीदास जी माया में क्यों लिखने गण, 
इसका उत्तर यह दोहा हैं -- 
का भाषा का संस्कृत प्रेम चाहियतु खाँच। 
काम जो आवेकामरी का लै करे कुमाच ॥ 
नित्य का व्यवद्दवार तों हसाया भाषा से चलता है, उसकी उपेच्षा 
हम क्यों करें? दोहाचली के भीवर बहुत से गूढ़ आशय के दोहे भी हैं। 
कवचित्त रामायण दा कवित्तावली--यदद अंथ कविक्त, धनाक्षरा, 
सचैया, और छुप्पय छुंदों में है। भाषा इसंको शुद्ध बज दै। 
$£ यह कटाद कबीर, दाद आदि पर जान पड़ता है । 
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डाकूर भ्रिश्नसेन ने नजाने किस आधार पर इसकी भाषा अवधी कहीः 
है। "गोरे गरूर गुमान भरो कद्दी कौसिक-छोटो सो ढोटोडदे काको”। 
इससे बढ़कर साफ त्रज्॒भावा और क्या होगी ? कवित्त और सबैया 
त्जभाषा के ख़ास छुंद हैं। कचितावली में क्रम से रामचरित का 
वर्णन है। पर यह भी एक समय में नहीं धनी | चाहे मोसाई जी ने. 
आप इसका संग्रह किया हो अथवा उनके पीछे किसी दूसरे ने 
किया हो। गोस्वामी जी की यह रचना गंग आदि द्रवारी कवियों की 
शैली पर है। इसमें कोई संदेह नहीं कि इस मैदान में भी गोस्वामी 
जी पिछले और सब कवियों के अगुआ हुए । घनानंद, भूषण, पद्मा- 
कर इत्यादि सब ने मानों उन्हीं से शक्ति प्राप्त की । कहीं कट्दीं तो थे 
पूरे भाट बन गए हैं जैसे--रंक के नियाज रघुराज राजा राजनि के, 
उमरि दराज मद्दाराज तेरी चाहिए | कवितावली में भी कांडक्रम है- 
५ वालकांड-२१ कवित्त-भीरामचंद्रजी की बाललीला से घनन- 
अंग तक । 
२--अयोध्याकांड-२६ कवित्त--बनवास | 
रे--अर्णयकाणड-१ कवित्त--हरिण के पीछे भ्रीरामचंद्र जी: 
का जाना । 
४--किष्किंधाकांड-१ कवित्त--दनुमानजी का समुद्र लॉघना । 
४-छुंद्रकांड-३२ कवित्त-लंका में हचुमानजो की घीरता 
तथा लंकाददुन, खीताजी की छुधि लेकर इचुमानजी का श्रीराम- 
चंद्रजी के पास लौट आना । 
६-“लंकाकांड-५८ कवित्त--से तुवंध, अंगदसंबाद, युद्ध, लच्मण' 
की शक्ति, राचणुत्रध । 
७--उच्तरकांड-२२५ कचित्त-पहले भीरामचंद्रजी को चंदना, 
फिर हजुमान चंदना, गोपी-डद्धव संबाद, प्रद्मदकथा, महादेवस्तुति,. 
काशीस्तुति, काशी की डुर्गति, निज दशा तथा दच्मानवाहुक आदि 
फुटकर कविता। , - 


जीवन खंड-। रुप 


उत्तरकांड में धायः ऐसे कवित्त हैं जिनसे कुछ संबंध देशद्शा 
तथा झुसाई जी की जीवनी से है, इसलिये हम छुछ विस्तार के 
साथ इसका चर्णुन करते हैं । 

(१) १६८ कवित्त से जान पड़ता है कि माता-पिता बचपन ही 
में मर गए थे या उन्होंने इन्हें छोड़ दिया था। (माठु-पिता जग जाइ 
तज्यों बिधि हू न लिझयो कछु साल भलाई) इसका प्रमाण रामायण 
में मी मिलता है कि बचपन ही से शुरु के साथ ये घूमते थे। (मैं 
पुनि निज गुरु सन सुनी कथा सो सकर खेत । समुर्की नहिं तसि 
चालतन तब अति रहेडेँ अचेत ॥) 

. (२) २०३ घनाक्तरी से जान पड़ता है कि पहले इनका कुछ मान 
नहीं था, पर पीछे पंचों में चड़ा मान हुआ-( छार ते खँबार के पदार 
हू तें भारी कियो गारों भयो पंच में पुनीत पच्छ पाइ के। हों तो 
जैसो तब सैसों अब अश्वमाई के के पेट भरे राम रावरोई सुन गाइई 
के ) इसी भाव के और भी वहुतेरे कवित्त हैं । 

(३) २१४, २१५ कचिच में स्पष्ट लिखा है कि मेरा जन्म संगन 
के घर में दुआ और सभी जाति के डुकड़े खाकर मैं पला, पर राम- 
नाममाहात्स्य से मेरा मान मुनिर्यो का सा है--( जाति के छुजाति 
के कुजाति के पेटागी बस खाए हुक सच के बिंदित वात डुनी सो। 
| अन्‍-न्‍*न्‍- शामनाम को प्रभाड पाउँ-महिमाअताप तुलसी को जग मानि- 
यतच महाम्ुनी स्रो......२१७ ॥ जाया कुल चधाचनों वजायों छुनि 
भयों परिताप पाप जननी जनक को । बारे ते ललाव विललात-छारें 
द्वारे दीन जानत हाँ चारि फल सारिही चनक को ॥-तुलली ला 
साहिब समर्थ को खसुर्सेचक््दि छुनत सिद्दात सोच विधि हू गनक 
को । नाम राम रावरो सयातों कैंधों चावरे जो करत गिरी ते यढ 
तिन तें तनक को ॥ २१५ ॥ ) 

(७) अनेक कवित्तों में कलिकाल की करालता, अकाल का 
कोप और राजा का अन्याय चर्णन किया गया है। २३८६ कवित्त में 
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देशवशा का पूरा घर्णन ऐ--( खेती न किसान को, मिंखारी को न 
भीख, बलि, वनिक को घनिज न चाफर का पाकरी । जीविका 
विदवीन लोग सीद्रमांन सोच घस कहूँ. एक एफनि सा “कर्दों जाई 
का करी ?” ॥ बेद हैं पुरान कद्दी लोक ह बिलोकियतु सॉकरे सब 
को राम राचरे कृपा करी। दारिद दुसानन दद्वाई डुनी दीनबंधु 
इुरित दहत देखि तुलसी हृद्दा करी ॥ २३६ ॥ ) 

(५ ) २४४ कवित्त में फलियुग का प्रभाव अपने ऊपर न ब्यापने 
की वात लिखी हँ--( भागीरथी जलपान फर्सी श्रम नाम हैँ राम को 
लेत नित हो । ) 

(६ ) २४८, २४६, २५० कवित्तों में उन्दोंने लिखा हैं. कि अब जाति 
पाँति की कुछ परवा नहीं है, केवल राम का भरोसा हैँ। फोई हमें 
साधु फद्दता हैं, कोई दगाबाज़ | जिसके मन में जो आचे झो कहे, 
दमें फिसी से कुछ काम नद्दीं--( धूत कद्दो अ्रवधृत कद्दो रजपूत 
कहो जोलदा कद्दी कोऊ | काष्ठ की बेटी सो बेटा न ब्याहब काह की 
जाति बिगार न सोऊ ॥ तुलसी सरनाम गुलाम है राम को जाको 
रुचे सो फदै कछु ओऊ। माँगि के खैथो मसीद को खोइयो लेनो है 
एक न देनो है दोऊ ॥२ए८ ॥ ) 

(७ ) २६६ से २७२ तक प्रहद्चरित्र है । २७० में लिखा है कि 
प्रह्मदजी के कहने पर खंसभ फाड़कर भगवान निकले, त्तमी से लोग 
पत्थर अथांत्‌ प्रतिमा की पूजा करने लगे (प्रीति प्रतीति बड़ी ठुलखी 
तब तें खब पाहन पूजन लागे ॥ २७० ॥ ) 

(८) २७२ और २७३-“होई भत्ते को भलाई भलाई” और २७४ 
“गुमान गोबिंद्हि भावत नादीं? इन समस्याओं की पूर्सि है । 

( & ) २८०५ से २०७--उद्धव-गोपी संवाद, भ्रमर-गीत । 

(१०) २८० से २८५ तक चित्रकूटवर्णन है, जिसमें सीतावट, 


रामवट और इृशुमानधारा का वर्णन किया है। श्रीबाल्मीकिजी के 
स्थान पर अब तक स्रीतावद स्थित है । 
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(११) २८६--प्रयागराज का चर्ण॑न | े 

(१२) २८७ से २८६ तक' श्रीगंगाजी की स्तुति है । 

(१३) २६०--अन्नपूर्या जी की स्तुत्ति । १ 

(१४) २६१ से ३०५ तक छुप्पय, कवित्त और स्ेया श्रीशिव जी- 
की घंदना में । े 

(१५) ३०७ कवित्त में स्पष्ट लिखा हैं कि मैं काशी में पड़ा हैँ, 
श्षीगंगा जी का सेवन करता हैँ, माँगकर पेट भरता हैं, भलाई तो 
भाग्य में लिखी ही नहीं है, पर तुराई भी किसी की नहीं करता । 
इतने पर भी लोग चुराई करते हैं तो मैं क्या करूँ? आप के दरवार 
में अर्ज कर. के छुट्टी पाता हैँ । यदि पीछे से आपको उलहना मिले तो: 
मुझे उलद्दना-न दीजिएगा। (देवसरि सेवी- बामदेव गाँड रावरे ही नाम 
राम ही को माँगि उद्र भरत दों। दोवे जोग तुलसी न लेत काहू को 
. कछुक लिखी न भलाई भाल पोज़,न करत हीं ॥ एतह पर कोऊ जो 
राबरी जोर करे ताको जोर देव दीन द्वारे गुदएत हीं,। पाइ के ओरा- 
दनो ओराहनो न दीजै मोदि कलिकाल काशीनाथ कहे निवरत हाँ ॥) 

चैजनाथदास ने लिखा है--पंडितों के डपद्दव, से , काशी छोड़ने 
के समय यह कवित्त गोसाई जी विश्वनाथ जी, के मंत्रिर में लिख 
करः चित्रकूट चले गण । पीछे विश्वनाथ जी कृए कोप हुआ, तव सब 
जाकर उन्हें फिर चुला लाए। , 

(१६) ३०८ और ३०६ में कहा है कि.मैं रामचंदजी का सेवक 
हैं और काशोचास की इच्छा से. यहाँ आ पड़ा हैँ, पर कृुपीर से 
बड़ा डुःखी हूँ। यदि मारना दे .तो मार ही डालिए, जिसमे काशी- 
चाख का फर्ल द्वो ! यदि जिलाइए. तो नीरोग शरीर रखिए्ए |, (चेरो 
रामराय को खुजस झुनि ठेरो हर पाइ तर आइ रहो झुरखरि तीर 
हों। चामदेघ राम को सुभाव शील जानि निज नातो नेह जानियत 
रघुवीर भीर हीं अधिभृत बेदन बिषम. होत भूतनाथ तुलसी 
बिकल पाहि पचत कुपीर दो। मारिप्ट तो.!अनायाखल काशीवास 
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खास फल, ज्याइप तो कृपाकरि नियज्ञ शरीर हों ॥३०८॥ जीबे 
फीन लालसा दयालु महादेव मो्दधि 'मालुम दे तोदि मरियेई को 
रदतु दो । फामरिपु राम के गुलामनि फो फामतरु अवलम्ध जगदंत्र 
सद्दित चद्दतु हाँ ॥ रोग भयो भूत को, कुछृत भयो नुलसी को भृूत- 
नाथ पाहि पदपंकज गदतु दी | ज्याइये तो जानकी जीधन-जन जानि 
जिय मारिए तो माँगि मॉचु सूधिय कदतु हे ॥३०ध॥ा) 

(१७) ३११---३१६--काशो को दुर्गति पर विश्वनाथजी, भगवती 
काली, मैरवनाथ आदि की स्तुति की ऐ। यद्द समय संचत्‌ १६५९ 
से १६८५ के भीतर का है, वर्षोकि इस समय ३१५ कवित के अजु- 
सार रुद्रवीसी थी ( बौसी विश्वनाथकरी ग्रिपाद बड़ो चारानसी 
बूृस्षिए न एसी गति शंकर सदर को )। सं० १६५५ फें लगभग से 
काशी में मुसलमानों का विशेष उपद्रय भचा था और इसी के पीे 
यहाँ मद्दामारी मी (प्लेग) फूटी थी । 

(१०) ३१७, ३१८--महामारी का महाकोप था। राजा से रंक 
तक सब दुश्खी थे | हनुमान जी से प्रार्थना है कि काशीबालियाँ 
को इस विपत्ति से चचाओ। इसमें स्पष्ट पेंग का रूप चर्णन है कि 
लोग उच्ुलते हैं, तड़पते हैं. और मर जाते है, जल और थल दोर्नो 
खत्युमय दो रहा है । इस कवित्त से सुसलमानों की अनीति, बाद 
शाह की ऋरता और महामारी सभी उपद्॒वों का होना उस समय 
'स्पष्ठ है। यद्द कवित्त अंन्यन्न उद्दुधृत किया गया है। 

(१६) ३२१ कवित्त में जान पड़ता है कि किसी श्न्यायी द्वाकिम 
को भी खच्य कर के कद्दा है कि काशी में किसी की अति नहीं 
चलती, आज चाहे कल या परसों इसका ॥फल पाशोगे। (मारग 
आएरि भद्दोछुर मारि कुमारग कोबिक कै घन लोयो । शंकर कोप सो 
पाप को दाम परीच्छित जाहियगो जारि के होयो ॥ काखी में संकंट 


रू 


जेते भए ते गे पाइ अघाइ के आपुनो कोयो। आज को कालि पर 
की नर्यो जड़ जाहिंगे चाटि देवासे को दीयों ॥३२१॥ ९० 


ज्ञीचन-खंड ६ जे 


(२०) नीचे लिखे हुए कवि के आगे से देशुमानवाइक आरंस 
होता है। यह कवित्त जान पड़ठा हैं कि अंत समय के तिकद का हे 
(इंकुम रंग सुरंग जितो मुखचंद सो चंदन दवोंड परी है। बोलत 
बोल समृद चबैं अचलोकत सोच विपाद हरी है॥ गौरी कि गंग 
बिहंगिनि वैध कि मंझुल सरति मोद भरी है ॥ पेछु लफेम पयान समें 
सब सोच-विमोचन छेमकरो है ॥रेरश। 

(२१) हरुमानवाहुक--झेश२ ले इश्८ तक हसुमानजी की - बंददा 
है। ३२६--३० में काशी की बड़ाई करके दस पर भी कलियुग के 
ज़ोर का वर्णन किया है। (विरखि विरंचि की वसति विश्वनाथ को 
"जो घान हूँ ते प्यारी पुरी केवल कृपाल की। जोतिरूप लिंगमई 
अगनित लिंगमई मोच्छ-वितरनि बिद्रनि जग जाल कौ ॥ देवी देव 
देवसरि सिद्ध भुनि वस्वाल लोपति विलोकत कुलिपि भोड़े माल 
की । हाहा करे तुलसी दयानिधान राम ऐसी कासी की कदथना 
ऋराल कलि काल की ॥३३ण३ 

(२२) ह० या० दे३१ में भी कलियुग का वर्युन करके लिखा हैं 
, 'फि शिचजों का क्रोध तो महामारी दी से जाने पड़ता है और राम- 
चंद्र जी का कोप डुनिया के दरिद्ध होने से--(आंकर सरोप मंद्यामारि 
से जानियत सखाहिव सरोप छुनी दिन दिन द्ारिदी ) ॥ 

(२३) ह० बा० ३४२--लोगों की घुराई करने पर हथुमान जञ्जी से 
'पूछुते हैं कि हमने चया अपराध किया है। पतला दीजिए: जिखसे 
आये के लिये तो होशियार हो जायें ( जाव लिरोमनि हों हसुमाव ! 
सदा जन के हिय बास तिहारों। ढारो वियप्टो में काकों कद्दा ! केहि 
कारन सौझत ? हीं वो चिद्वारों | साहेब सेचक नाते ते दवातों क्रिया 
तो तहाँ तुलसी को न चारो । दोष छुताये ते आगेह को इुलियार 
इहँहों मन तो हिप्ट द्वारो ॥३७१॥) ह॒ 

(ब४) द० वा० ३े४३--डाख 


खलों का दमन करते की 
जआाश्थंना ञ्र्पै ह्दे . कक 


मम गोखामी तुलसोदासज्ञी । 


( ९५ ) ह० बा० ३४४--बाँद की पीड़ा छुड़ाने के लिये प्रार्थना 
की हैं । यह कवित्त अन्यत्न दिया हैं । 

( २६ ) द० बा० ६४६--इसमें भी बाँद की पीड़ारूपो राहु को 
पढाड़कर मारने की प्रार्थना है। पहले पद में लिजा हैं कि हमें 
लड़का जानकर बचपन हो से दया की आऔर निरुपाधि रक़्ता-- 
( वालक बिलोकि बलि बारे ते श्रापनो कियो दीनब॑ंधु दया कीन्दी 
चिरुपाधि न्यारिये ) | 

( २७ ) द० बा० ३४७, २३४८--बाँद की पीड़ा का चर्णन । 

( २८ ) द० बा० ३४६--बाँह की जड़ में दर्द दोने का वर्णन 
( धाहु तरुसूल बाहु सूल कपि कच्छु वेलि उपजी सकेलि कपि केलि 
द्वी उपारिए )। 


( २६ ) द० वा० ३५०--ब्राँह की पीड़ा पूनना हैं, यद्द तुम्दारे ही 
मारे मरेगी | 

(३० ) दृ० बा० ३५१--पीड़ा की दारुणता दिखलाई है। 

(३१ ) ३५२--बाँद की पीर की पुकार । 

( ४० ) ह० बा० ३५३--इसमें कद्दा हैं कि मुझे चचपन से घर 
तर के डुकड़े खिलाकर जिलाया और खदा मेरी सँभाल और रा 
करते आए, पर आज यह क्‍या खेल है? “चालकों का खेल और 
चिड़िया की मौत” । ( ट्रकनि को घर घर डोलत कंगाल बोलि वाल 
ज्यों रपाल नतपाल पालि पोसो है| कीन्हों है सँमार सार अंजनी- 
कुमार घीर अपनो विखारिहे न मेरे ह भरोसो है। इतसो परेखो 
खभरथ सथ साँति आज्ु कपिराज साँची कहीं फो तिलोक तोसो 
है। साँसति सहतत दास फीजे पेखि परिद्यास, चीरी को मरन खेल 
बालकनि को सो है ॥ ४५३ ॥ ) ४ 


( रे३ ) ह० चा० ३५४ में लिखा है कि बहुत कुछ दूवा और 


टोटके किए, यन्त्र-मन्त्र ।किए, देवी-देवता मनाए, पर दूर -बढ़ता 
दी जाता है। , > 


रो. 


हचो 


जीवन-खंड !। प्‌ 


( ३३ )ह० वा० ३५५ से ३५७ तक--चैस्ती दी प्रार्थना । 

( ३० ) ह० वा० रेएप८--शिवजी से प्रार्थना की है कि आप दी 
के डुकड़े से पला हैं, चूकहोने पर भी सुझे न छोड़िए । 

( ३६ ) ह० बा० ३५६--इस में हनुमान जी की पघशंला की है कि 
में मर ही चुका था, पर तुमने रख लिया। 

( ३७ ) ह० बा० ३६०--इस पं लिखा है कि फिर दर्द बढ़ा। 
आओीरामचंद्र जी से प्रार्थना करते हैं क्लि ददे मिद्धाइए: बल्कि लूला ही 
आप के द्रवार में पड़ा रहूँगा। (वाँद की वेदन चाँह-पगार पुक्रारत 
आरत आनंद भूलो | श्रीरघुवीर निवारियि पीर रहों द्रवार पस्यो 
लदि लूलो ॥ ) 

( ३८ ) ह० बा० ३६१--में लिखा है कि रात दिव का ददे सदा 
नहीं जाता, उसी बाँदह को इसने पकड़ा है जिसको इहचुमात जीने 
पकड़ा था | ( काल को करालता कस्म कठिवाई कैधों पाप के प्रभात 
की छुसाय वाय बाघरे | चवेदन कु्माँति सो सही न जाति राति दिन 
सोई याँद् गद्दी जो गद्दी समीर-डावरे ॥ लायो तरु ठुलसी तिहारो 
सो निहारि चारि सौंचिए भलीन भो तयो है विहँ ताचरे। भूतनि को 
आपनो पराये को कृपानिधान जानियत सब ही की रीति राम 
शाचरें ॥ ३६१ ॥ ) 

(३६ ) ० था० ३६२ में लिखा है कि सारे शरीर में दर्द 
फैल गया, ज्वर बढ़ा, चुढ़ापे की निर्वेलता, भ्रहों न्ञादि का जोर आर 
फाल का ज्ञोर मुझ पर हो रहा है। * 

( ४० ) ह० वा० इं६३--भ री रामलच्मण जी से प्रार्थना । 

(४१ ) ह० चा० ३६४--इसमें लिखते हैं. कि जब सच तरह से 
में धनहीय, विषय-लीत था, त्तव आपने अपनाया। जव मार वढ़ा 
तब असिमानव आ गया, इसीसे जान पड़ता है कि वरतोर के- बहाने 

' शाम राजा का नमक रोएँ रोएँ से फ़ूड फ़ूलकर निकल. रहा है । जान 
पड़ता है इस समय खारे शरीर में फोड़े या धाव हो गण थे। 
द्‌ 


सर गोखामी छुलसीदासजी | 


(आसन-घसन-हीन विषय विपाद लोन देखि दीन दूबरो करें न 
हाय हाय फो | तुलसी अनाथ सो सनाथ फियो रघुनाथ दियो फल 
सील सिंघु आपने छुभाय को ॥ नौच एद्टि बीच पति पाई भर दोइगो 
विद्या प्रभु भजन दचन मन फाय को। ताते तन पेस्तियत घोर 
अरतोर मिछ फ़ूटि फ़ूटि निकसत है लोन राम राय को ॥ ३८४ ॥ ) 

(४२ ) ह० बा० इ८४--यह अन्यत्र दिया है। इसले रुपए है 
कि ये काशी में मरे । 

( ४३ ) दृ० घा० ३६६--अत्यन्त घबरा गर हूँ, तत्र इस कवित्त 
में दच्चमान जी, राभमचंद्र जी, महादेव जी और भैरच जी की बन्दना: 
करते हैं । 

(४४ ) द० या० ३६७--बह अंतिम फवित्त है। इसमें सब्र तरह 
अककर अंत में कहते हूँ कि अब यद् समझकर कि अपने कमी का 
फल मिल रहा है, हम भी चुप हो जाते हैं । 

गीतावली--यह प्रंथ राग-रामिनियों में है। इसे कवि ने कथा- 
क्रम से वनाया है | इसकी रचना से यह भी बविदित द्वोता है कि 
यह रामायण बनने के पीछे चना है। भाषा इसकी शज है । 

इसकी रचना सूरदास आदि अप्टछाप के कवियों की माधुस्थे- 

प्रधांन गीत-शैली पर है और उन्हीं के समान सरस और मनोहर 
है। भाषा की खामाविक खच्छुता की विशेषता ऊपर से है। कोमल 
और करुणबृत्तियों की व्यंजना अत्यन्त हृदय-मराहिणी है। आदि में 
चाललीला का और अंत में राम-राज्य की खुख-सम्ठद्धि, कीड़ा 
और चिद्यार का विस्तार इसमें अधिक किया गया है। बाल-लीला 
के धसंग में एक वात चिलच्षण मिलती है। इसके कई पद ज्याँके 
त्यों खुर खागर में भी मिलते हैं-केबल “राम श्यामः का भेद है। 
नीचे पद्‌ दिए ज़ाते हैं... 

( १ ) ऑँगन खेलत घुटुरुवन घाए | । ः 
नीले जल्द तंज सुभग स्थाम सुख निरलि जनति दो ड निकट बुलाए।. 


जीवन-खंड । झ््रे 


चुँघुक सुमन-अरुन पद-पंक्रज अंकुस पम्तुज चिह्न बनि आए ॥ 
नूपुर कलरव मनो खुत-इंसन रचे वीड़ दै बाँह वसाए। 
कटि किंकिनि, बरहार ओवदर रुचिर बाहु-भूपन पहिराण ॥ 
उर श्रीवत्स मनोहर केहरि-नजखन-मध्य - मनिगव बहु लाए। 
छुमग चिब्रुक दिज अधर नाखिका अ्रवण कपोल मोदि छुछि झ्ाए ॥ 
भ्ुव छुंदर करुनारस-पूरन, लोचन मनहुँ झुगल जल जाए। 
भाल चिसाल ललित लटकन मनि वाल दूखा के चिकुर छुहाण॥ 
मानौ गुरु सनि छुज आगे करि सलिहि मिलन तम के गव आए। 
डउपमा एक अभूत भई तब जब जननी पदपीत ओोढ़ाए ॥ 
नोल जलद पर उड़गन निरखत तजि खभाव मानो तड़ित छुपाए ! 
अंग अंग प्रति मार-निकट मिलि छुवि-सघूद लैलें जब्च छाए ॥ 
सरदास सो क्यों करि बरने जो छवि निगम नेति करि गाए ॥ 
यह पद्‌ गीताचलों में भी ज्यों का त्यों है । केचल अंतिर्म चरण 
इस प्रकार है--“तुलखीदास रघुनाथ रूप ग्रुत तौ कहां जो विधि 
होहि बचाए? 
(२) हरि जू की वाल-छवि कहां बरनि। 
सकल खझुख की सीधे कोटि मनोज-सोभा-हरह्ति । 
म्रुजञ भुजंग सरोज-नयननि वद्नविध्चु जित लरत्ि ॥ 
रहे विचरन,सलिल, नभ उपमा अपर डुति-डरनि.॥ 
मंजु मेचक सूड॒ल तन अनुदर्त भसूधन-भरत्ति | 
मनहुँ छुभग लिंगार-सिखु-तरू फस्यो अद्भुत फरनि ॥ _ 
चलत पद-प्रतिबिंध मनि-आँगन घुद्धच्च॒त करने | _ 
जलज्ञ संपुर छुभग छुवि!भरि लेति डर ज़नि घरनि ॥. 
पुन्यफल अज्जञुभवति छुव॒हि बिलोकि कै सॉट्थरतसि ] 
सुर प्रभु की वसी उर किलकनि ललित लरखरलि ( 
,._ यह पद भी गीतावली, में ज्यों. का्त्यों कै क्रेक्ल- 'हरिजूकी 


म्छ गोखामी तुलसीदासजी । 


'मैंद्घरनिः और 'सूरः के स्थान पर क्रमशः 'रघुबरः 'दूसरथ घरनिः 
ओऔर 'तुलसीः शब्द हैं । 
(३) आँगन खेले नंद के नंद | जद॒ुकुल कुमुद खुखद चाह चंद ॥ 
संग संग घल मोहन सोहँ | सिछु-मूपन सबको मन मोह ॥ 
तन डुतिमोर चंद जिमि झलकै। उभगि उमगि अंग अंग छवि छलके ॥ 
कटि किकिनि, पग नूपुर वाजें | पंकज पानि पहुँलियाँ राजें॥ 
कहठुला कंठ, वघनदा नोके | नयन सरोज मयन-सरखी के ॥ 
लटकन ललित ललाट लट्टरी | दमकति है डे दूतियाँ रुरी॥ 
मुनि-मन हरत मंज्ञु मसि दिंदा। ललित बदन वलिधाल गोविंदा ॥ 
कुलद्दी चित्र विचित्र भशूली। निरखि जसोदा शोहिनी फ़ूली ॥ 
महि सनि-खंभ डिभ डग डोलें | कलवल घचन तोतरे बोलें ॥ 
मिसखत छुबि फाँकत प्रतिबिंवै | देत परम सुख पितु अरु अंबे॥ 
ब्रज जन देखन हिय हुलसाने | खूए श्याम महिमा को जाने॥ 

यह पद्‌ भी गीतावली में है, केघल “नंद के नंदः फे स्थान पर 
“आनंद कंद” 'निरखि जसोदा-रोहिनि फूली? के स्थान पर “निरखत 
, मात मुद्ित मन फूली” है और अंतिम चरण इस प्रकार है--/छुमि- 

रत खुखमा हिय हुलसी है। गावत प्रेम पुलकि तुलसी है।” 

नहीं कद सकते कि यह रामभरक्तों की कृपा है या गोखामी जी 

को ही ये पद पसंद आए और उन्होंने गीतावली में रख लिए। 


पहली घात की ही संभावना अधिक जान पड़ती है क्यौंकि गोंखामी 
जी को ऐसा करने की क्या पड़ी थी । 


शीतावली में भी सात कारड हैं। यथाः-- 

१--बालकाएड--११० पद-महजुलाचरण के पद्‌, रामजन्म, घाल 
सीला और छठी आदि सब संस्कार, विश्वामित्रजी का श्ञाना और 
रामलच्मण को ले जाना, यश की रक्षा, अहल्या: उद्धार, जनकपुर- 
गमन, घजल्नपयज्ञष, घिवाह | 


२--अयोध्याकाएड--८६ पद-दशरथ का शामचंद्र को युवराज 


जीवन्न-खंड । म्न्प्‌ 


पद देने का विचार करना, कैकेयो का वर माँगता, राम, लद्मण 
और सीता का चन-रमन, दशरथ का विल्ाप, आम-धालखियों का 


, शम-जानकी की शोभा का वर्णन, वित्रकू८-निवास, चित्रकूट-चर्णन, 


कौशल्या का विलाप, दशरथ का प्राण-त्याग, भरत का आना और 
कैकेयी को घिक्कास्ना, भरत का घन में राम के पास जाना और 
लौटने की विनती करना, श्रौरामचंद्र जी का भरत को समभकाकर 
बिदा करना, भरत का आकर नंदिय्राम में तापख-वेष से रहना, 
कौशल्या का विलाप, अयोध्या में निषाद की चिंट्री आना कि राम- 
चंद्रजी विराध कों मारकर चित्रकूट से चलकए रेवाविन्ध्य के 
बीच में जा बसे हैं । 
३---अरणयकारड--१७ पद्‌्-पश्चवर्री में नित्रास, सोने के स्ठंग 
के पीछे श्रीरामचंद्र जी का जाना, रंवण का आना और स्ीता-हरण, 
जदायु-रावण-युद्ध, राम-लद्मण-विलाप, खीता को हूँढ़ना, जदायु 
से भेंट होना, जदायु की अन्त्येष्टि क्रिया, शबरी-मप्नल । 
४--किष्किस्धाकारड-२ पद-किष्क्रिन्धा में खोताजी के गहनों, 
को पाकर भ्रीरामचंद्रजी का चिलाप, (बालि खुप्नीच की लड़ाई आदि 
की कथा छोंड़ वी गई है ) चानरों का सीता की खोज में निकलना | 
»  ५४-छुंदरकाएड--५१ पदू--हछुमानजी का समुद्र लॉघनां, सीता 
जी को अशोक-घाटिका में रामचंद्रजी की ऑगूठी देना, जानकी- 
इसुमान-लंवाद, रावण-हल्लुमान-संवाद, कक्काददन, जानकी से'बिदा 
हो रामचंद्रजी के पाख आना, खब समाचाए कहना, लड्ढला की यात्रा, 
सेतु बाँधकर समुद्र पार करना, संदोद्री और विभीषण का राचण्‌ 
को समभाना, रावण का तिरसुकार करना, विभीषण का रमर्चंद्र जो 
के. पास आना और आदर पाना, सीता का विलाप और जिजदा का 
आश्यासन देना । * 
६--ल्क्भाकाएड--२३ पद--मंदोदरी का फिर समक्राना, अज्ञव्‌: 
संबाद, लच्मण-शक्ति, इच्चमान का खज्ीवनी बूटी लाना, लच्घण का 


ध््द्‌ गोखामी तुलसीदासजी । 


अच्छा होना, कौशल्या का विलापं और पशथिकों से समाचार पूछना 
६ "“दैसे समन मनावति माता।” यह पद्‌ सूरदासजी के रामचरित्र 
घेर्युन के इसी पद्‌ से बहुत मिलता है। ) एक दूत का आना और 
शामचंद्रजी के रावण आदि को मारकर लौटने का समाचार देना, 
( लड़ाई का प्रसह् छोड़ दिया है, अत्यंत संच्तेप में एक ही पद में 
दूत के द्वारा कुछ समाचार कहला दिया है ) रामचंद्रजी का अयोध्या 
में लौटकर आना और अयोध्या मे आनन्द बधाई होना । 

७--उचरकाएड-३८४ पद-रामराज्य, रामचंद्र की शोभा का 
धर्णुन, रामराज्य फी चड़ाई, दिनचर्या, हिडोला ( श्रीकृष्ण लीला का 
अजन्ञुकरण ), होली (श्रीकृष्णलीला के समान), राजनीति, लोकनिंदा 
छुनकर जानक्षी को घाल्मीकि के आश्रम में छोड़ना, वहीं लव कुश 
का जन्म, रामचंद्रजी का यश-चर्णन | 

कृष्ण गीतावली--इस छोटी ली पुस्तक में श्रीकृप्ण-चरित्र का 
घण्णुन है। सब ६१ पद्‌ हैं । अ्ज के कवियों कौ,सी कविता है, कदाचित्‌ 
यह भज में ही बनाया गया हो। कृष्णलीला पूरी पूरी नहीं है, अपनी 
इच्छे। के अनुसार किसी किसी लीला का वर्णन कवि ने किया है। 
पहले बालचरिजर है; फिर यथाक्रम गोपी-उल्लाहना, ऊजल से बाँधना, 
ईंद्रकीप, गोवर्धेन-घारण, छाकलीला, शोभा-चरणन, गरोपिकाप्रीति, 
मेरुरागसन, गोपिका-विलाप, ऊद्धचगोपी संवाद, प्रमर्गीत और 
श्षंत में द्रौपदी के धर्म बढ़ाने की कथा है। 

थह अंथ क्रम से नहीं बना जान पड़ता: [समय समय पर 
जी कविताएँ कृष्ण-चरित्र की यनी हैं, उन्हों का यह संग्रद है । इसमें 
वेहत से पद्‌ सूरसागर के हैं---जैसे, नं० ३३, ३४७, ४७१, ७२, ४३,४४। 

रामचरित-मानस वा शमायण--इस विख्यात अ्रस्थ को गोसाई 
जी ने संबत्‌ १६३१ चैत्र शक्ल & ( रामनचमी ) भड्डलवार को 
ऑरसम किया-- 
संघत सोरह से इकतीसा | करडेँ कथा हरि-पद घरि सीसा # 


ज्ञीचन-जंड द्च्छ 


नौमी  भौमवार मधुमासा | अवधपुरी यद चरित प्रकासा॥ 
के कै मै क्र 
ब्रिमल कथा कर कीन्द अरंभा। सुनत नसाहि काम-मद-दंभा ॥ 
यह भ्न्थ गोखाई जी का सर्वोत्तम भ्न्ध है. और इसे बनाने का 
उन्होंने छोटी ही अवस्था में संकल्प किया था | वे स्वयं लिखते हैं- 
ज्ञागवलिक जो कथा सोहाई | भरह्ाज सुनिवरहि छुताई । 
5 जः ६24 डेः डे 
संभु कीन्द यद चरित सोंद्दाचा | वहुरि कृपा करि उमहि छुनोवा ॥ 
सोइ सिच काग भुखुंडिद्दि दौन्दा । राममगत अधिकारी चीन्‍्हा ॥ 
तेदि सन जागवलिक पुनि पाया | तिनन्‍द् पुनि भरद्वाज प्रति गावा॥ 
डः डे 7 हे न 
मैं पुनि निज् झुद खन सुनी कथा सो खूकर खेत । 
समुझी नि तखि वालपन तब अति रहे अचेत ॥. 
शक डॉ जुट झट रश्् 
तद॒पि कही गुरु वारदि बारा। समुक्ति परो कछु मति अचुखार ॥ 
(उसी समय यह विचार किया) 
भाषाबद्ध करवि मैं सोई । मोरे मन प्रवोध जेहि होई ॥ ३२ ॥ 
इससे जान पड़ता है कि गोंखामी जी की वचपन दी से इस 
कथा को लिखने की इच्छा थी। नीचे लिखे दोहा से यह जान 
पड़ता है कि या तो इसकों इन्होंने छोटी ही अचखा में घनाया था 
अथवा अपनी नम्नरता दिखग्ने के लिये उन्होंने ऐखा कद्दा हैं-- 
संत सरल चित जगतहित जानि छुमाड सनेहु | 
बालविनय खुनि करि. कृपा राम-चरन रति-देडु ॥४॥ 
कबि कोबिद रघुचर चरित मानस मंज्ु मराल। - 
वाल विनय झुनि खुरूचि लखि मो पर दोह कृपाल ॥॒४॥ 
य्रद पत्ता नहीं लगता कि इस अंथ को गोस्वामी जी ने कब और 
कहाँ पूरा किया, क्‍योंकि अंत में समय और श्यान नहीं लिखा दे, 


मप्र गोखाली तुललीदालजो | * 


केबल महिमा लिखकर उसे समाप्त कर दिया है । . अमान से लोग 
यह कहते हैं कि गोखामी जी ने इसे अरणए्यकांड तक अयोध्या में 
और किप्किधा से उत्तर तक काशी में बनाया; क्योकि और कहीं 
काशी का वर्णन न करके किप्किघाकांड के मंगलाचरण में लिखा है-- 
सुक्तिजन्प महि जानि ग्यानखानि अधघहानि-कर । 
- -जहँ बस संसु भवानि सो कासी सेइञ कस न॥ 
इस अंथ का नाम गोसाईं जो ने राम-चरित-मानस रचखा । 

यद्यपि इस चरित का मूल आधार उन्होंने अधिकतर वादमीकि 

की कथा को ही रखा, पर भक्ति-प्रधान रूप रखने के कारण उन्होंने 
अध्यात्मरामायण, काकभुखुंडि रामायण झादि के प्रमाण पर बहुत 
कुछ फेर फार किया । जैसा कि उनके लिखने से प्रकट द्वोता है, सब 
से अधिक आश्रय काकसुखुंडि रामायण का ही जान पड़ता है| यह 
'राप्बरिंत मानस! नाम मी मालूम द्ोता है? उसी अंथ से प्राप्त हुआ 
है | काकभुझछुंडि कहते हैं--मुनि मोहि कछुक काल तहूँ राखा | राम 
चरितमानख तब भाखा | | 
वाल्मीकि रामायण से कथा-प्रसंग में कई जयह भेद मिलता है। 
जैसे, वाल्मीकि ने परशुराम का मिलना विधाह के पीछे लौटते 
समय लिखा है, पर गोखामी जी ने घलम्मुष टूटने के बाद ही | जयंत- 
-चएली कथा वाल्मीकि ने सीता के मुख से सुंद्रकांड में हजुमान के 
सामने कहलाई है जिसमें हचुमान रामचंद्र जी को सीता के मिलने 
का प्रमाण दें; पर 'मानसः में उसका यथास्थान चर्यन किया गया 
- है। धाह्मीकि ने सेतु चँधने पर शिव की स्थापना नहीं लिखी है, 
केबल लंका से लौटते समय पृष्पक्र विमान पर से रामचंद्र सीता को 
समुद्बतर दिखाते हुए कद्दते हैं. कि "यहाँ पर सेतु वाँधने के पहले 
शिव ने मेरे ऊपर अजुभद किया था”। वाल्मोकि रामायण में युद्धकांड 
ही में भरतमिलाप, राज्याभिषेक खब कुछ हो जाता है। इसके अति- 
रिक्त छोटे ब्योरों में तो चहुत जगद्द भेद है, जैसे 'मानसः में अध्यात्म 


जीचन खंड । घट 


रामायण के अचुसार कौये का सीता के चरण में चोंच मारना 
लिखा है, पर वाह्मीक्रि ने स्तनांतर में । छोटे छोटे ब्योरों और संत्राद 
आदि की सामग्रो तो गोखामी जी ने रघुवंश, हदुमान नादक, प्रसन्न- 
राव आदि कई जगहों से लो है। छुछ उक्तियाँ भी इधर उधर से 
सी हैं, जैसे वर्षा और शरद वर्णन की उक्तियाँ। गिरा अतयन चयन 
विज्ञु बानो” बालो उक्ति सायव॒त से लो गई है । भाववत से ही नंद- 
चइास ने ली है-- 
नैनन के नहिं चैन. दैन के नेन नहीं हैं। 
इसके अतिरिक्त 'क्चिदन्यतोडपिः भी समक्तिए । 
सोचे संस्कृत कवियों से लो हुई कुछ उक्तियाँ दी जाती हैं-- 
अयोध्याकांड में लिखा है-- 
राय खुभाय मुकुर कर लीन्हा। बदन विलोकि मुकुद सम कीन्हा ॥ 
चअवन समीप भए खित केसा। सनहुँ जरठपन अस डपदेसा॥ 
म्रप जुबशलज राम कहँ देह। जीवन जनम लाइ किन लेंह॥ 
रजुब्ंश में कालिदास का स्छोक देखिए-- 
भतं॑ कर्यमृल्लमामत्व रामे श्रीन्‍्यस्थवामिति। 
कैकेयी शंक्रयेचाइ  पतितच्छुझता जय गा 
किप्किघाकांड में चर्पा और शस्द-चर्दृन प्रायः ज्यों का तत्वों 
ओऑमऊ्रायबत से अनुवाद क्रिया है। उदाहरुण के लिये दो चार 
च्यल से उद्धृत करते हैं-- 
“प्रेघायमोत्सचा हृष्ठाः सत्यनन्द्रनू शिखंडिनः | 
जहेपु तप्ता निर्विरणा यथाच्युतजनागमे ॥7 शमऊा०) 
“लदिमन देखडु मोर गन नाइत बारिद पेखि। 
शहो बिरत रत हर॒व जस विप्णु मयत कह देखिया 
श्रुत्वा पर्जन्यनिनई मरडका व्यख्जन चिरः। : 
तृष्णी शयानाः प्रग्यद्दद्‌ आहायसा नियमात्यये ॥7 
अीमऊ्लागवत] 
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धद्वाहुर घुनि चहूँ दिखा सोदाई 4 वेद पढ़हि जनु बढ़ समुंदाई |” 
: अ#ज्ञेत्राणि खस्यसंपद्धिः कर्षकारणां मुदं दद्ुः। 
घनिनामुपतापश्च देवाधीनमज्ञानताम्‌ ॥” 
[श्रीमद्भागवर्त] 
-“खस संपक्ष सोह महि कैसी |उपकारी के खंपति जैसी ।” 
“जलौघेनिरमिय्न्त सेतबो. वर्षतीश्वरे | 
पाज्णिडिनामसद्धादैवदमार्गा: कल्ों यथा ॥” 
[भ्रीमक्लागवत] 
५हरित भूमि तृन संकुल समुभि परदि नहिं पंथ | 
जिमि पाखंड विचाद में गुप्त होहि सद अंथ ॥ 
५शरद नोरज़ोत्पत्या नीराणि प्रकृति यथुः। 
भ्रष्टानामिंध चेतांसि. पुनर्योगनिसेवया ॥? * 
* [श्रीमद्धागवत] 
*भखरिता सर निर्मेल जल सोहा | संत हुंद्य जस गत मद्‌ मोहा 77 
“खमशोभत निर्मेघ॑ शरद्दिमलतारकम्‌ । 
सत्त्वयुक्तं यथा चित्त शब्द्श्रह्मार्थदडशेनम्‌” ॥ 
[ श्रीमक्लागवत ] 
“विज्लु घन निर्मेल सोह अ्रकासा | हरि जन इच परिहरि सब आसा ” ।' 
यह वह अंथ है जिसने तुललीदास जी- को क्या, हिंदी साहित्य 
को झमर कर दिया.। आज शायद द्वी कोई ऐसा हिंदू घर दो जिस 
में एक भी खाच्तर व्यक्ति हो और यदद पोथी न हो | हिंदी बोलने- 
बाला हिंदू तो ऐसा एक भी न मिलेगा जो रामायण की दो चार 
चौपाइयाँ न जानता हो | उत्तर भारत में जितना प्रधार इस प्रंथ 
का है, उतना किसी और अन्धथ का किसी एक भूभाग के बीच न' 
दोगा | इसकी लोके-जियता का कारण है इसके भीतर 'मलनुष्य-जीवन' 
में छावारणत: आनेबाली प्रत्येक दशा और प्रत्येक परिस्थिति का 
सजल्लिवेश तथाइस दशा और परिस्थिति का अत्यंत खामाविक, 
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मर्मस्पर्शी और सर्वग्राह्म रुप में चित्रण है। जैसा लोकार्सिराम राम- 
चरित था, चैसी ही प्रखादमयी गंभीर गिरा उसके प्रकाश के लिये 
मिली | फिर “रामचरित मानस» हिंदू जीवन का आधार फ्यों न 
दोता ? भारतवर्ष के जिस कोने मैं लोग इस भ्न्ध को पूरा पूरा 
नहीं भी समझ सकते, वहाँ भी थे थोड़ा बहुत जितना समझ पाते 
है, उतने ही के लिये इसे पढ़ते हैँ । कथाएँ तो और भी कही जाती 
हैं पर जहाँ सबसे अ्रधिक श्रोता देखिए और उन्हें रोते और हँसते 
पाइए, चहद्ाँ समझ्तिण कि तुलसीदास जी की रामायण हो रही है। 
साधारण जनता के मानस पर इस 'मानधः का कितना अधिकार 
है, बस इतने ही से समझ लीजिए । इसे साधारण हिंदू जनता की , 
इंजील या कुरान समम्रिण। जब कोई मुसलमान' किसी वात पर 
खुद कुरान उठाने के लिये तैयार होता है, तव बद अपने हिंदू प्रति- 
पक्षी से रामायण उठाने को कहता है । 
इसी एक अन्थ से जन-लाधारण को नोति का उपदेश, सत्कर्म 
की उत्तेजना; दुःख में चैय्ये, आनंदोत्सच में उत्लाह, कठिन स्थिति 
को पार करने का चल सब कुछ प्राप्त होता है। यद्द उनके जीवन का 
साथी द्वो गया है | वालक-चुद्ध, सूर्खेपंडित सबको इसमें ऐसी चारते 
मिलेंगी - लिनमें वे अपनी विद्या-चुद्धि के' अजुसार 'मश्न हो 
सकते हैं। 
जिस धूमधाम से इस अन्ध की प्रस्तावना' उठती- है, उसे देखते 

ही इसके मेहत्व का आभास मिलने लगता है। ऐसी गौरचपूर्ण 
गंभीर और विशेद्‌ श्रस्ताधना किसी अंथ की नहीं देखी गई.। रामा- 
ययणों में अखिद्ध है कि 'वालकांड' के आदि, अयोध्या? के मध्य शीर 
'उत्तए' के अंत की गंभीरता की थांह बडुत डूबने से मिलती है। 
बात भी कुछ ऐसी ही है ।- मलुष्य-जीवन “की दशा के हिसाब से 
देखें तो बालकांड 'में आनन्दोत्सव अपनी दृद्‌ को पहुँचता है; 'अयों- 
ध्येःः में - गांहेसथ्य की विषम स्थिति सामने आती है; 'अरण्यः 
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'पकिप्किधा? और 'छुंदर' कर्म और उद्योग का काल सूचित करते हैं; 
ओऔर “लंका में बिजय और विभूति का चित्न दिखाई पड़ता है 
कदते हैँ कि 'रामायण' को “भाषा! में कर देने के कारण काशों 
के संस्क्रताभिमानो पंडित छुलसीदा|स जी पर बहुत नाराज़ हुए। 
उन्होंने रामायण की प्रामाणिकता के संबंध में श्रपना संदेह प्रकट 
किया । अंत में यद्द स्थिर हुआ कि यदि विश्वनाथ जी इसे स्वीकार 
कर ले तो यद्द मान्य द्वो सकती है, अन्यथा नहीं। अतः रामायय 
विश्वनाथ जी के मंदिर में रात को रख दी गई। सवेरे उठकर 
देखा गया कि विश्वनाथ जी ने उस पर अ्पनो स्वीकृति लिख दी थी । 
भाषा इस अंथ की अवचधी है। पर 'र।मलला नह? पपावेती 
मंगल! और 'जानकी मंगतः के समान सर्चत्र पूरवी अचधी फा दी व्यव- 
द्वार नहीं है, पछाहदी अवधी भी मिली हुई है । कहीं कहीं तो--पर 
कम--ब्रज्भाषा की कलक भी है । 
विनयपत्रिका--इस पंथ में राग-राम्रिनियों में ग्रोस्त्रामी जी 
ने घिनय फे पद्‌ लिखे हैं | यद्यपि इसमें के बहुतेरे पद ऐसे हैं जो 
तुलसीदास जी ने समय समय पर बनाए हैं, तथापि ऐसा जान 
पड़ता है कि इस अंथ को उन्होंने यथा-क्रम से रचा। इस अंथ से 
बढ़कर दूसरे किसी पंथ में अंथकर्ता ने अपनी कवित्व-शक्ति नहीं 
दिखिलाई दे । इसके चनने के विपय में यह प्रसिद्ध है कि एक दिन 
एक इत्यार। पुकारता फिरता था कि "मैं हत्यार हैँ, मुझे राम के नाम 
पर कोई राम का प्यार है जो खिलाबे” | तुलसीदासजी ने उसकी 
पुकार और अीरामचंद्रजी का नाम खुनकर प्रेंस के साथ उसको 
बुलाया और मद्दाप्रखाद खिलाया । इस पर काशी के ब्राह्मण बहुत 
सगे ओर उन्होंने इनको घुलाकर पूछा कि “आप ने इसके साथ 
के; पर ओऔर इसकी हत्या कैसे छूटी १» शुखाई जीने कहा-- 
आप लोग रामना।म की महिमा भ्रथौो से देखिए | श्राप को उस पर 
ह विश्वास नहीं है, यही कचाई है? । इस पर भी उन लोगों का जी 


म्प्ण 
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नहीं भरा | तब तुलसीदास जी ने पूछा कि “अच्छा, आप लोगों का 
जी कैसे भरेगा ?” उन लोगों ने कहा कि “जो विश्वनाथ जी का 
नन्‍दी ( पत्थर का ) इस के हाथ से खा ले तो हम लोग मसाने”। 
ऐला दी किया गाया और नम्दी ने उसके हाथ से खा लिया | तव 
सब लोग लजाकर छुप हो गए। यह देखकर बहुत लोगों को 
विश्वास आ गया और लोग भगवद्धक्ति करने लगे। इस पर कलियुग 
चहुत बिगड़ा और भत्यक्ष रूप से आकर तुलक्लीदास जी को धमकाने 
लगा | इन्होंने हनुमान जी से फर्याद की | दसुमान जो ने कहा, श्तर- 
राश्ो मत्त, तुम एक विनयपन्रिका स्वामी ( भ्रीरामचंद्र जी ) फी 
सेवा में लिखों; हम डले पेश कर के कलियुग को दण्ड देने की 
आश्म ले लेगे तव ठीक होगा; क्योंकि बह इस समय का राजा है । 
उससे हम बिना पशु की थ्ाज्ञा के कुछ नहीं घोल सकते” । इसी 
पर तुलसीदास जी ने यह अन्य बनाया |. 

(१) इसमें पहले गणेश, सूर्य, शिव, भैरव, पाती, गंगा, 
यमुना, काशी के च्षेत्रपाल, चित्रकूट, दसुमान, लच्मण, भरत, शत्रुन्त 
और सीताजी की वंदना करके फिर श्रीपमचंद्रजी से व्रिनय की 
है। और देवताओं से केवल यही प्रार्थना की है कि श्रीरामचरण में 
मुझे भक्ति हो | यद अन्य विशेष करके काशी ही में वना है, क्योकि 
मणिकर्णिका, पंचर्गंगा, विंहुमाधव, विश्ववाथ, काशी, दरडपाणि 
भैरव, चिलोचन, कर्यघ्ंटा, पंचक्रोश, अन्नपूर्णा और केशवदेव आदि 
देवताओं और त्ती्थों का वर्णन इसमें बहुत हैं। इलमें संदेह नहीं 
कि इसका कुछ अंश चित्रकूट और पयाग में भी बना है 

(३६) हसुमानजी की चंदना में जो पद हैं, डउनले यह प्रकट 
होता है कि कहीं लिपत्ति में पड़कर इनका स्मण्ण किया है। “ऐेसो 
तोहि न बूकस्चिये हसुमान हडीले” वाला पद, जो पहले एंक स्थान पर 
पूरा दिया जा चुका है, हत्यारे और कलियुग के प्रसंग को उढ़ 
करता है। 
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(३ ) तुलसीदास जी को जब दिल्ली के बादशाह ने कैद कर 
लिया था, उस समय उन्होंने हसुमान जी की बहुत कुछ चन्द्‌ना की 
थी, जिस पर कद्दते हैं कि दनुमान जी ने कोप किया ओर बंदरों 
से बादशाह फे महल फो उजड़वा डाला। नीचे लिखा पद उसी 
चसंबंध का जान पड़ता है-- 

“अति आरत अत्ति स्वारथी अति दौन दुल्वारी । 
इनको बिलग न मानिये बोलदि न बिचारी ॥ 
लोकरीति देखी छुनी व्याकुल नर नारी। 
अति चरपे अनवरपेड देहि देवहिं गारी॥ 
ना कद्दि आये आप सो भये सॉाँसति भारी। 
कद्दि आये कोयबी छुमा निज ओर निद्दारी ॥ 
समय साँकरे झुमिरिये समरथ द्वितकारी। 
सो सब चिश्चि उपकारए करइ अपराध बिसारी ॥ 
बिंगरी सेवक की सदा साहेबहि छुघारी। 
तुलसी पर तेरी कृपा निरुपाधि निद्दारी श॥। ३॥ 

फिर ३५ थे पद में लिखा है-- 
“बंदि छोर विरुदावली निगमागम गाई | 
नोको तुलखीदाल को तेरिये निकाई ॥” 

( ४ ) ४३ वें पद में संत्तेप में रामचरित, देचताशों की स्ठुति 
से लेकर राज्याभिषेक तक का वर्णुन किया है | ४५ थें में राज्ञा राम 
की वन्दना है । ह 

(४ ) ४८ थे पद में श्रीकृष्ण की वन्‍्दना है। 

(६ ),५४२ थे पद में दृशाचतार-बर्णंन है । 

(७ ) ६१, ६२, ६३ पद में श्रीविन्दुमाधव जी की चन्‍्दना की है। 

(८) ७६ थे पद से गोलाईं जी के जीवनचरित से बहुत. कुछ 
खंबंध जान पड़ता है। इनका पू्वे नाम जो रामबोला लोग कहते हैं. 
चह इसी के आधार पर जान पड़ता है । माता-पिता का छोड़ देना 
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और बचपन ही से शुरु के साथ घूमना, यह सब रामायण आदि 
से भी प्रमाणित है । इसमें भी इसी की दृढ़ता दोती है। 
“राम को शुलाम नाम रामबोला राम राख्यो 
काम इद्दे नाम हेदीं कपहूँ कदत हीं। 
रोटी लगा नीके राखे आगे हू को वेद भापे 
भलो हेंहे तेरों ताते आनंद- लहत हां ॥ 
बाँध्यो दो कसम जड़ गरब गूढ़ निगड' 
सखुनत इुसह हों साँसति सद्दत हाँ । 
आरत अनाथ नाथ कोसलपाल कृपाल लीन्‍न्यों 
छीन दीन देख्यों ढुस्ति दृद्दत हां ॥ 
पूछधो ज्योंद्दी कद्मों में हूँ चेरो हेहों राबरो 
जू मेरे कोऊ कहूँ नाहों चरन गदत हीं । 
मीज्यो सुर पीठ अपनाइ गहि बाँह बोलि 
सेवक छुखद सदा विरू चहत हां ॥ 
लोग कहूँ पोच स्रो नसोच न सँकोच मेरे 
व्याद न बरेणखो जाति पाँति न चद्दत दौं। 
ठुलसी अकाज काज राम ही के रीके जीझे 
पीति की घतीति मन मुदित रहत हों” ॥उद्धा 
* (६ ) ब्राह्मणों को ये वहुत द्वो बड़ा मानते थे। १४२ थे पद 
में लिखा है-- 
“दिप्न द्रोह जज्चु बाँट परतो हटि सब सन चैर बढ़ावों । 
ताह पर निज मति बिलाल सब छंतनन्‍द माँफ गनावों ॥7 
( १० ) २२७ थे पद्‌ में भी माँ-वाप के छोड़ने और बिना नाम 
के इधर उधर भटकने का चर्यून किया है। यह भी पहले एक खान 
पर पूरा दिया जा चुका है। 
(११ ) २७५४ वे पद में माता-पिता के छोड़ने पर ग्ज्ञानि होने 
और संता के ढाडुख देने का वर्णन किया दै-- 
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“द्वार द्वार दौंनता कही काढ़िं रद पंरि पाहे 
यांल छुनो देशी दिसा डुंख दोंप॑ 
दलन छुमि कियो ने संभापन काहँ ॥ 
तंनु तज्यो कुटिल कीट ज्थों तज्यों भातु पिताई। 
काहे को शेस दोस कांहि धो मेरेही 
अभाग मो सो सकुचर्त सघ छुद छाहँ ॥ 
छुखित देखि संतत कह्देड सोचे जनि मंन माहँ । 
ती से पस्तु पार्वेर पातकी परिहरे 
न खरन गए रघुवर ओर निवाहँ ॥ 

छतुलखी तिहारों भण. भयो खुखी प्रीति प्रतीति बिनांहँ | 

नाम की महिमा सीलुताथ को मेरो 
भलो बिलोकि अब ते सकुचहूँ लिदाई ॥२७४॥" 

( १६) २७७ में “विनयपत्रिका” लिखकर पेशे करने का वर्णन 
किया है-- 

“विनय पत्रिका दीन की धापु आंपु ही वॉँचो । 

हिए हेरि तुलली लिंखी सो खुभाय सही करि बहुरि पूछि पाँचो।” 

( १३) र७८ में हमुमान, शत्रुन्न, भरत और लद्मण से भ्रार्थना 
की है कि सौका पाकर सिफारिश करके मेरा काम बना देना । 

( १४) २७६ घें ( अस्तिम ) पद में लिखा है कि दृसुमान और 
भरत का रुख पाकर लक्मण ने खामी से हमारी विनती की । भग* 
बान ने ँलकर कहा हाँ, हमे सी ख़बर लगो है-- 

"मारुति सत्र रवि भरत की लखि लघन कही है। 

कल्निकालहूँ ऋथनाम सौ परतीति प्रीति किंक्रर को निवरही है ॥ 

सकल सभा खुनि लैउठी जानी रोति रही.है। 

छूपा गरशीबनेवाज फी देखत गरीब को साहब बाँद्द गही है ॥ 

बिहँसि रास कल्यो सत्य है रुचि मैं हूँ लद्दी है । 
मुद्तिसाथ नावत बनी तुलसी अनाथ को परी रघुनाथ खद्दी है॥२७६॥ 
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इस अंथ में तो तुलसीदास जी ने अपना अपरिमित पांडित्य, 
शब्द-भाएडार, वाक्य-विन्यासपद्ुता, अर्थ-गौरव, उक्ति-बैचिज्य और 
सब से बढ़कर अपना दिव्य: अंतःकरण. खोलकर रख दिया है; 
क्योंकि यद्द महाराज रामचंद्र जी के द्रवार में गुज़रनेवाली अर्जी 
है। श्रज्ञी की तद्दरीर जबरदस्त होनी दी चाहिए | यह अर्ज़ी यौही 
बाला चाला नहीं भेज दी जाती है । कायदे के खिलाफ़ काम करने- 
बाले--मर्थ्यादा का भंग करनेवाले--आदमी. ठुललखीदास जी नहीं 
है। बीच के देवताओं और मुखाहवों के पास से. होती हुई तब 
इजूर में गुज़रती है। चहाँ पहले से सथे हुए लोग मौजूद हैं. दज्ञ- 
मान ओर भरत धौरे से इशारा करते हैं. (द्य्वार है, ठट्ठा नहीं है) । 
तब लच्मण धीरे से अर्ज़ी पेश करते हैं; और लोग-भी ज़ोर दे देते 
हैं। अंत में महाराज[धिराज़ हँलकर यह कहते हुप्ए कि “मुझे भी 
इसकी ख़बर है” मंजूरी लिख देते हैं। . . 
भक्तों के छदय का तो यह अंथ सर्वस्त्र है। भक्ति की पूरी 
पद्धति इसके भीतर दिखाई गई है। पहले वे- प्रभु के मदत्व और 
खाद्य के साथ साथ अपने लघुत्व का आनन्द पूर्ण अनुभव करते हैं. 
जिससे “दवैन्यः के अद्भुत उद्ार हृदय से उमड़ते चले आते हैं । 
फिर अपने दोषों पर लज्ञित होते हैं और ग्लानि से. दवे जाते हैं । 
अंत में उनके 'शील स्वभाव? की ओर ध्यान जाता है और हृदय में 
मंगलाशा का उदय होता ह्ै। 
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कर्म, जान और उपासना लोकधर्म के ये तीन अयवय जन 
समाज की स्थिति के लिये वहुत प्राचीन काल से भारत में प्रति- 
छित हैं। मानव जीवन की पूर्णता इन तीनों के मेल के बिता 
नहीं हो सकती। पर देशकाल के अछुसार कभी किसी अवयत : 
की प्रधानता रही, कभी किसी की | यह प्रधानता लोक में जब 
इतनी श्रवल हो जाती है कि दूसरे अवयवों की झोर लोक क्की 
प्रवृत्ति का असाव खा होने लगता है, तब साम्य स्थापित करने 
के लिये शेष अवयवों की ओर जनता को आकर्षित करने के 
लिये कोई न कोई महात्मा उठ खड़ा होता दै। पक बार जब करमे- 
, कांड की ध्रवलता हुई तब याज्षवल्क्य के द्वारा उपनिषदों के ज्ञानकांड- 
की ओर लोग प्रदत्त किए गए । कुछ दिनों में फिर कर्मेकाॉड पवन 
पड़ा और यज्ञौ में पशुओं का वलि धूमधाम से होने लगा। ड्ख 
खमय भगवान्‌ चुद्धवेब का आवतार हुआ जिन्होंने भारतीय जनता 
को एक बार कर्मकांड से बिलकुल दृदाकर अपने ज्ानवैराग्य 
मिश्रित धर्म की ओर लगाया। पर उनके धर्म में 'डपासना? की 
भाव नहीं था,इससे साधारण जनता के हृदय की तृप्ति उससे न है 
और उपासना-प्रधान धर्म की स्थापना फिर से हुई। 

पर किसी एक अवयव को अत्यंत “बुद्धि से उत्पन्न विषमता 
इठाने के लिये जो मत प्रवर्तित हुए, उनमें उनके स्थान पर दुसरे अप 
यच का हद से बढ़ता स्वाभाविक था। किसी बात की प्एक दृद पर 
पहुँचकर जनता फिर पीछे पलडती है. और क्रमशः बढ़ती ई* 
दूसरी हद पर जा पहुँचती है। धममं और राजनीति दोनों में ये 
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उलव-फेर चक्रगति के रुप में होता चला आ रहा है। जब जन- 
समाज नई उमंग से भरे हुए किसी शक्तिशाली व्यक्ति के द्ाथ में 
पड़कर किसी एक हृद्‌ से दूसरी दृद्‌ पर पहुँचा दिया जाता है, तब . 
काल पाकर उसे फिर किसी दूसरे के सहारे किसी दूसरी हृद तक 
जाना पड़ता है । जिन मतप्रवर्तक मद्दात्माओं को आजकल की 
बोली में हम 'छुघारकः कहते हैं. वे भी मनुष्य थे । किसी वस्तु को 
अत्यधिक परिमाण में देख जो विरक्ति या छेप होता है, चद उस परि- 
. शाम के ही प्रति नहीं रह जाता किंठु उस वस्तु तक पहुँचता है। 
चिढ़नेवाला उस वस्तु की अत्यधिक मात्रा से चिढ़ने के स्थान पर 
उस्र वस्तु से.ही चिढ़ने लगता है और उससे भिन्न वस्तु की ओर 
अग्नखर होने और अत्रसर करने में परिमिति या मर्यादा का ध्यान 
नदीं रखता | इससे नए नफ्ट मत-प्रवरतकों या 'खुधारकों? से लोक में 
शांति स्थापित होने के रुथान पर अब तक अशांत्ति द्वी होती आई 
है। घम्म के सब पक्षों का ऐसा सामंजरुष जिससे समाज के भिन्न 
भिन्न व्यक्ति अपनी प्रति और विद्यावुद्धि के अनुसार धर्म का 
स्वरूप अहण कर सकें, यरि पूर्ण रूप से परतिप्तित हो जाय तो घर्म 
का रास्ता अधिक चलता द्वो जाय [| 

उपयुक्त सामंजस्य का भाव लेकर गोस्वामी - तुलखीदास जी 
की आत्मा ने उस खेमय भारतीय जन-सखमाज के घवीच अपनी 
ज्योति जयगाई जिस समय नए नए संप्रदायों की खोंचतान के कारण 
भाय्येधमे का व्यापक स्वरूप आँखों से ओकल हो रहा था, एकांग- 
दर्शिता चढ़ रद्दी थी। जो एक कोना देश पाता था, वद दुसरे कोने 
पर दृष्टि रखनेचालों को घुरा भला कद्दता था ! शैवो, वेष्णवों, शाक्तों 
और फर्मंठों की तू तू मैं मैं तो थी दी, चीच में छुसलमानों से अबिः 
रोध-प्रदर्शन करने के लिये भी अपद् जनता को सांथ- लगानेपाले 
कई. नए नए. पंथ निकल्ञ -छुंके थे जिनमें एकेश्वरवाद का कहर 
स्वरूप, उपासना का आशिकी रंग ढंग; श्ञान-विज्ञेन की निंदा, विद्वानों 
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का उपहास, वेदांत फे दो चार भ्रसिद्ध शब्दों का अनधिकार- 
प्रयोग आदि सब कुछ था; पर लोक को व्यवस्थित कग्नेवाली वह 
मर्यादा न थी जो भारतीय झाय्यैधर्म का प्रधान लक्षण है। जिस 
उपासना-प्रधान धर्म का ज़ोर बुद्ध के पीछे बढ़ने लगा, घद डख 
मुखलमानी राजत्वकाल में शाकर जिसमें जनता की बुद्धि भी पुरु- 
पार के हाल के साथ साथ शिथिल पड़ गई थी, कर्म और शान 
दोनो की उपेक्षा करने लगा था| ऐसे समय में इन नए पंथों का 
निकलना कुछ आश्चय्ये की बात नद्दीं। इधर शास्त्रों का पठटन-पाठन कम 
लोगों में रद गया था, उधर घानी कद्दलाने की इच्छा रखनेथाले 
मूर्ख बढ़ रहे थे जो किसी “सततशुरु के प्रसाद” मात्र से ही अपने 
को सर्वेश् भानने के लिये तयार बैठे थे। ग्रतः सतगुरु भी उन्हीं में 
से निकल पड़ते थे जो धर्म का कोई एक अंग सोचकर एक शोर 
भाग खड़े होते थे; और कुछ लोग माँग खंजड़ी ;लेकर डनके पीछे 
दो लेते थे। दंभ घढ़ रद्दा था। “ब्रह्म-शान विज्ञ नारि नर कहृद्धि न 
दूसरि घात।” ऐसे लोगों ने भक्ति को बदनाम कर रखा था। “भक्ति! 
के नाम पर ही थे वेदशास््रों की निंदा करते थे, पस्डितों को गालियाँ, 
देते थे, और आय्ये-धर्म के सामाजिक तत्त्व को न समझकर लोगों , 
में चर्णाअ्रम के प्रति अभ्षष्दा उत्पक्ष कर रहे थे। यह उपेच्ता लोक के 
लिये कल्याणकर नहीं । जिस सभाज से बड़ों का आदर, विद्धानों 
का सम्मान, अत्याचार का दमन करनेवाले शरवीरों के प्रति भ्रद्धा 
इत्यादि भाव उठ जायें, चद्द कदापि फल फूल नहीं सकता; उसमें 
अशांति सदा बनी रहेगी । 53, ले 
भक्ति? का थद्द विकृत रूप जिस समय उच्चतर भारत-में अपना 
सान जमा रद्दा था, उसो खभय भक्तचर गोस्वामी जी का अचतार 
हुआ जिन्होंने वर्ण धर्म, आश्रम धर्म, कुलाचार, वेद्विहित कर्म; 
शास्त्र भतिपादित जान इत्यादि सब के साथ भक्ति का पुत्र: सामंजस्य 
स्थापित करके आपये चर्म को छिक्न सिन्न दोने से बचाया। ऐसे 
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सर्वागदृशों लोकव्यव्खांपक मद्दोत्मा के लिये मर्य्यादा पुरंषोंचतस 
भगवान रामचंद्र के चरित्र से धढ़ंकर अवलंब और पंया मिल 
सकता था। उसी आदर्श चरित्र के भोतर अपनी अलौकिक 
प्रतिभा के बल से उन्होंने धर्म के सत्र रूपो को दिल्याकर भक्ति 
का प्रकत आधार खड़ा किया | जनता ने लोक की रक्षा करनेवाले 
भाकृतिक धर्म का मनोहर रूप देखा | उसने घम को द्वां, दाक्तिएय, 
नम्नता, छुशोलता, पितृभक्ति, सत्यन॒त, उदारता, प्रजापलन, च्मा 
आदि में दी नहीं देखा घढिक क्रोध, घृणा, शोक, विनाश और ध्यंस 
आदि में भी उसे देखा । अत्याचारियों पर जो क्रोध प्रकट किंया 
जाता है, असाध्य डुजेनों के प्रति जो घृणा प्रकट की जाती है, दीन 
डुखियों को सतामेवालों का जो खंहार किया जाता है, कठिन 

इब्यौँ के पालन में जो वीरता प्रकट की जाती है, उसपें भी घर्म 
अपना मनोहर रूप दिखाता।है। जिघ धर्म को रक्षा से लोक की 
रक्ता होती है--जिससे समाज चलता है--प्रद्द ।यदही' व्यापक धर्म 
है। सत्‌ और झसत्‌ , भले और दुरे दोनों के मेल का नाम सेलार 
है। पापी और पुरयात्मा, परोपकारी और अत्याचारो, सज्जन और 
डुर्जन सदा से संखार में रहते आए हैं और सदा रहेंगे । 
| $ छुमुन छीर अवशुन जल, ,ताता। 
मिलदइ रंचद परपंच बिधातां.॥ | 
किसी एक खंप को' उपदेश द्वांस चाहे कोई अदिखां में तंत्पर 
कर दे, किसी डाकू को साधु बना दे, ऋूर को संत कर दे पर 
सर्प, हुर्जनन और ऋंर खंखार में रहेंगे और अधिक रहेंगे। यदि ये 
उभय पक्त न होंगे तो खारे,,घर्त और कतेड्य की, सारे जीवन- 
चयले की इतिश्री हो जायगी । |यदि एंक गाल में चंपत मांस्नेवालों 
ही न रहेगा तो दूखर/ माल फेर्ते का महत्व कैले द्खितयां जायेगा ? 
भकृति के तोनों झुणों की-अमिव्यंक्ति ज़बं तक अलग झेल है, तभी 
तक उसका नाम जगत्‌ या संसार है। अतः ऐसी डुंएवा खदा 
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रहेगी जो सज्ञनता के द्वारा कभी नहीं दवाई जा सकती, ऐसा 
अत्याचार सदा रहेगा जिसका दमन उपदेशों के द्वारा कभी नहीं 
हो सकता। खंखार जैसा है, वैसा मानकर उसके बीच से, एक 
एक कोने को स्पशे करता हुआ, जो धर्म निकलेगा चह्दी धर्म लोक 
धर्म होगा। जीवन के किसी एक अंग मात्र को रुपशे करनेवाला 
धर्म लोकधर्म नहीं। जो धर्म उपदेश द्वारा न खुधरनेवाले दुछो 
और अ्रत्याचारियों को दुएता के लिये छोड़ दे, उनके लिये कोई 
| व्यवस्था नकरे, वह लोकधर्म नहीं, व्यक्तिगत साधना है। यह 
खाधना मनुष्य की चृत्ति को ऊँचे से ऊँचे ले जा सकती है जहाँ 
बह कोकधम से परे हो जाती है। पर सारा समाज इसका अधि 
कार्ी नहीं। जनता की प्रवृत्तियों का औसत निकालने पर धर्म का 
जो भान निर्धारित दोता है, चद्दी लोकधर्म होता है। 

ईसाई, बौद्ध, जैन, इत्यादि वैराग्यप्रधान भर्तों में खाधना के 
जो घर्मोपदेश द्प्ट गए, उनका पालन झलग अलग कुछ व्यक्तियों 
ने चाहे किया दो, पर सारे समाज ने नहीं किया। किसी ईसाई 
खाब्राज्य ने अन्याय-पूर्वंक अग्रसर द्ोनेवाले दूसरे साज्नोज्य से 
सार खाकर ओअपना दूसरा गाल नहीं फेरा। वहाँ भी समष्टिरुप 
में जनता के बीच लोकधर्म ही चलता रहा | अतः व्यक्तिगत साधना 
के कोरे उपदेशों की तड़क भड़क द्खिकर लोकधमें के प्रति उपेक्षा 
प्रकट करना पाखंड ही नहीं है, उस समाज के प्रति घोर कृतझ्नता 
भी है जिसके बीच काया पत्नी है। 

लोकमर्य्यादा का उल्लंघन, समाज की व्यवस्था का तिरस्कार, 
अनधिकार चर्चा, भक्ति और खाघुता का मिथ्या दंभ, मूर्खता छिंपाने 
के लिये चेदशास्र की निंदा ये सब बातें ऐसी थीं जिनले गोस्वामी 
की अंतरात्मा चहुत व्यथित हुई | 

इस दल का लोकविशेधो स्वरूप गोस्वामी जी ने खूब पह: 
चाना। सभाज-शात््र के आधुनिक विवेचकों ने भी लोकसंग्रद और 
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लोक-विरोध की दृष्टि से जनता का विभाग किया है। गिडिग्ज़ के 
चार विभाग ये हें--लोकसंग्रद्दी, लोकबाह्य, अलोकोपयोगी और 
लोकविरोधी # | लोकसंग्रही वे हैँ जो खम्राज कौ व्यवस्था और 
मर्य्यादा की रा में तत्पर रदते हैं और मिन्न भिन्न वर्गों के परस्पर 
संबंध को छुखावह और कल्याण-प्रद्‌ करने की चेष्टा में रहते है। 
लोकवाह्य वे हैं जो फेचल अपने जीवन'-निर्चाह से काम रखते हैं 
और लोक के द्विताहित से डदासीन रहते हैं। अलोकोपयोगी वे हैँ 
जो समाज में मिलते तो दिखाई देते हैं, पर उसके किसी अर्थ के नहीं 
होते; जैसे आलसी और निकम्मे जिन्हें पेट भरना द्वी कठिन रहता 
है। लोकविरोधी वे हैं जिन्हें लोक से छ्वेप होतो है और जो उसके 
विधान और व्यचस्या को वेखकर जला करते हैं। मिर्डिंग्ज़ ने इस 
चतुर्थ वर्ग के भीतर पुराने पापियों और अपराधियों को लिया है। 
पर अपराध की अवस्था तक न पहुँचे हुए लोग भी उसके भीतर 
आते है जो अपने ईष्या-द्वेप का उद्बार उतने उश्न रूप में नहीं निका- 
लते, कुछ स्ठ॒ृदुल रूप में प्रकट करते हैं । 

अशिए्ट संप्रदायों का औद्धत्य गोस्वामी जी नहीं देख सकते थे । 
इसी औद्धत्य के कारण विद्वान और कर्मेनिष्ठ भी भक्तों को उपेक्षा 
की दृष्टि से देखने लगे थे जैसा कि गोस्वामी जी के इन वाक्यों से 
प्रकट होता है-- 

कमेठ कठमलिया कहे शानी जञान-बिहदीन । 

धर्म-व्यवस्था के वीच ऐसी विषमता उत्पन्न करनेवाले नए नए 
पंथो के प्रति इसीसे उन्होंने अपनी चिढ़ कई जगद्द प्रकद की हैं; 
जैसे-- । 

श्रुतिसम्भत हस्सिक्त पथ, संज्ञुत विरति बिवेक। 
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, तेद्धि परिद्रिद्दि. बिमोहबस फंल्पदि पंथ अनेक | 
>्ज »... मे हि ड्ः बह ह 
, सांखी, सबदी दोहरा, कदि किदनी उपल्ान। 
भगत निरूपद्धि भगति फलि निद्हिं येद्‌ पुरान ॥ 
उत्तर कांड में कलि के व्यवह्ारों का वर्णन करते हुए थे इस 
श्रसंग में कहते हैं-- 
वादरहिं शूद्र छिजन सन दम तुम ते फछु घादि। 
जानहि ब्रह्म सो विपवर, श्र खि दिखावहि डॉ टि॥ 
जो धातें शानियां के चिंतन के लिये थीं, उन्हें, श्रपरिपक्क रूप में 
अनधिका रिया के आगे रखने से लोकधर्म फा तिरस्कार अनिवाय्ये 
था । 'झद्रः शब्द से जाति की नीचता मात्र से अभिप्राय नहीं है, 
चिद्या, चुद्धि, शील, शिए्ठता, सभ्यता सब की हीनता से है। समाज में 
मूर्खता का श्रचार, घल और पौरुष का हास, अशिष्टता की चृद्धि, 
प्रतिष्ठित आदर्शों की उपेक्षा कोई विचारवान नहों सहन कर सकता। 
भोखामी जी सच्चे भक्त थे, भक्तिमाययें की यदद दुदशा वे कब देख 
सकते थे ? लोकविहित आदशों की प्रतिष्ठा फिर से करने के लिये, 
भक्ति के सच्चे सामाजिक आधार फिर से खड़े करने के लिये उन्होंने 
रामचरित का आश्रय लिंया जिसके वल से लोगों ने फिर धर्म के 
जीवन-व्यापी खरूप का खात्षात्कार किया और उस पर मुग्ध हुए । 
+कलिकलुष-विभंजिनी”. राम-कथा घर घर धूमधाम से फैली। 
हिंदू धर्म में नई शक्ति का खंचार हुआ । “श्रुतिसम्मत दृरिभक्ति” की 
ओर जनता फिर से आकर्षित हुईं । शामचरितमानस के प्रसाद से 
उत्तर भारत में सास्प्रदायिकता का वह उच्छूंखल रूप अधिक न 
ठहरने पाया जिसने गुजरात आदि में वर्ग के वर्ग को वैदिक संस्कारों 
से एक दम चिसुख कर दिया था, दक्तिण में शैयों और वैष्णवों का घोर 
दंड खड़ा किया था। यहाँ की किसी. प्राचीन पुरी में शिवकांची और ' 
विष्युकांची के समान दो अलग अलग बस्तियाँ होने की नौबत नहीं 
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आई । यहों शैवों और वेप्णवों में मारपीट कभी'नहीं होती । यदद 
सब किसके भसाद से ? भक्तशिरोमणि गोखामी ठुलसीदास जी 
के प्रसाद से । उनकी शांति-प्रदायिनी- मनोहर वाणी के प्रभाव से 
जो सामंजस्य-चुद्धि जनता में आई, वह अब तक बनी है और जब 
तक रामचरितमानस का पठन-पाठन रहेगा, तथ तक वनी रहेगी । 
शैयों और वैष्णबों के विरोध के परिद्ार का प्रयत्न रामचरितमानलख 
में स्थान स्वान पर लक्तित होता है । अह्मचैवत्तें पुराण के गणेशरजंड में 
शिव हरिमंत्र के जापक कहे गए हैं। उलके अल्ठुलार उन्होंने शिव को 
रास का सब से अधिकारी भक्त बनाया, पर साथ ही राम को शिव 
का उपासक बनाकर गोस्वामी जी ने दोनों का महत्व प्रतिपादित 
फिया । राम के मुखारबिंद से उन्होंने स्पष्ट कहला दिया कि-- 
शिवद्"ोह्दी सम दाख कहावें। 
सो नर सपनेहँ मोहिंन भाये ॥ 
वे कहते हैं कि “शंकर-ग्रिय, मम होद्दी, शिवद्रोही, मम दाखः 
सुझे पसंद नहीं । 
इस प्रकार गोस्त्रामी जी ने उपासना या भक्ति का केचल कम 
ओर ज्ञान के साथ ही सामंजस्य स्थापित नहीं किया, वल्कि भिन्न 
भिन्न उपास्य देवा के कारण जो भेद्‌ दिखाई पड़ते थे, उनका भी 
शक में पर्येवलान किया । इसी एक वात से यह अजुमान द्वो सकता 
है कि उनका प्रभाव हिंदू समाज की रक्षा के लिये-उसके स्वरूप को 
रखने के लिये--कितने महत्व का था। 
ठलसीदास जी यद्यपि रास के अनन्य भक्त थे, पर लोकरीत्ति 
के अनचुखार अपने अंथों में गणेशवंद्ना पहले करके तब वे आगे चले 
हैं। सूरदास जी ने “हरि हरि हरि हरि छुमिरन करो”? से ही अंथ 
का आरंभ किया है । तुलसीदास जी की अवन्यता छू्‌रदास से कम 
सदहीं थी, पर लोकमर्वब्यादा की रच्ता का साच लिए हुए थी | सूरदास 
जी'की भक्ति में लोक-संग्रह का भाव न था। पर हमारे योंखामी 


श्ण्दे गोखामसी तुलसीदासजी | 


जी का भाव अत्यंत व्यापक था--घद्द मानध-जीवन के सयथ व्यापार 
तक पहुँचनेवाला था। राम की लीला फे भीतर ये जयत्‌ के सारे 
व्यवद्वार, और जगत्‌ के सारे व्यवह्यरों फे भीतर राम को लोला 
देखते थे। पारमार्थिक दृष्टि से तो सारा जगत्‌ शममय है, पर 
ब्यावद्यारिक दृष्टि से उसके राम और रावण दो पक्च हैं। अपने खरूपः 
के प्रकाश के लिये मानों राम ने राचण का अखत्‌ रूप खड़ा किया। 
मानस! के आरंभ में सिद्धांत-कथन के समय तो थे "सियाराम मय 
सब जग जानो” सब को “सप्रेम प्रणाम” करते है, पर आगे व्यवहार- 
क्षेत्र मे चलकर थे रावण के प्रति 'शठ! आदि घुरे शब्दों का पयोग- 
करते हैं । 
भक्ति के तत्व को हृदयंगम करने फे लिये उसके विकास पर 
ध्यान देना आवश्यक है। अपने शान की परिमिति के अश्युभव के 
साथ साथ महुप्य जाति आदिम काल से द्वी आत्मरत्ता के लिये परोक्ष 
शक्तियों की उपासना करती आई है। इन शक्तियाँ की भावना वह 
अपनी परिख्िति के अनुरूप दी करती रही | दुःखों से बचने का 
प्रयत्ल जीवन का धथम प्रयल्न है। इन छुः्लों का आना न आना 
बिलकुल अपने द्वाथ में नहीं है, यह देखते ही महुप्य ने उनकों कुछ: 
परोक्ष शक्तियों छारा 'प्रेरित समझा | अतः वलिदान आदि द्वारा 
उन्हें शांत और तुष्ट रखना उसे आवश्यक दिखाई पड़ा। इस 
आदिम उपाखना का मल था “सय”। जिन देवताओं की उपासना 
असभ्य दशा में प्रचलित हुई, थे “अनिष्टदेच" थे। आगे चलकर जब: 
परिस्थिति ने दुःख-निवारण मात्र से कुछ अधिक खझुख की आकांच्ता 
का अवकाश दिया, तव खाथ दी देशों के सुख-सखद्धि-विधायक- 
रूप की प्रतिष्ठा हुईंै। यह 'इप्टानिए? भावना चडडुत काल ठक रही । 
चैदिक देवताओं को हम इसी रूव में पाते हैं। वे पूजा पाने से 
घसन्न होकर धन; धान्य, ऐेश्व्यी, विजय सब कुछ देते थे। पूजा न- 
पाने पर कोप करते थे: और घोर अनिष्ट करते थे। प्रज के गोपो ने 
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जब इंद्र की पूजा यंद्‌ कर दी थी, तब इंद्र ने ऐसा ही कोप किया. 
था। उसी काल से 'इशनिए” काल की समाप्ति माननी चाहिए ! 
समाज के पूर्ण रूप से छुष्यवस्थित दो जाने के साथ ही मनुष्य 

के कुछ आचरण लोकरच्ता के अज्ञुकूल और कुछ पतिकूल दिखाई 
पड़ गए थे | 'इश्टानिए? काल के पूर्व दी लोकधर्म और शील की 
प्रतिष्ठा समाज में हो छुकी थी; पर उच्का संबंध प्चलित देवताओं 
के खाथ नहीं स्थापित हुआ था । देवगण धर्म और शील से प्रसन्न 
दोनेवाले, अघर्म और डुः्शीलवा पर कोप करनेवाले नहीं हुप्ट थे; 
घे अपनी पूजा से प्रसन्न होनेवाले और उस पूजा में चुटि से ही 
अप्रसन्न दोनेवाले बने थे। ज्ञोनमार्ग की ओर एक महा का निरूपण 
चहुत पहले से हो चुका था, पर वह न्रह्म लोक-व्यचद्दार से तटस्थ 
था | ज्ौकिक उपाखना के योग्य वह नहीं था। धीरे धीरे उसके 
व्यावहारिक रूप, सगुण रूप, की तीन रूपों में प्रतिष्ठा हुई--सण्ा, 
पालक और खंदारक़ । उचर स्थिति-रक्षा का चिधान करनेवाले धर्म 
ओर शौल के नाना रूपों की अभिव्यक्ति पर जनता पूर्ण रूप से सुग्ध 
हो चुकी थी । उसने चट दया, दाक्षिएय, क्षमा, उदारता, बत्सलता, 
छुशोलता आदि उदात्त वृत्तियों का आरोप ब्रह्म के. लोकपालक 
सगुण खरूप में किया | लोक में “इश्टदेवः की-प्रतिष्ठा हो गई । नारा- 
यण चाखुदेव के मंगलमय रूप का साक्वात्कार हुआ। जन-लमाज 
आशा और आनंद से नाच उठा। भागवत धर्मंका उदयल्‍हुआ। 
भगवान्‌ पृथ्वी का भार उतारने और घर्म की स्थापना करने-के लिये 
बार बार आते हुए साक्तात्‌ दिखाई पड़े । जिन शु्ों से लोक की 
रा दोती है, जिन गुणों को देख हमारा हृद्य प्रफुल्न हो जाता है, 
उन गुर्णों को हम जिसमें देखें, वही “इश्देवः है--हमारे लिये चही 

सब से बड़ा है--- को 

तुलसी जप तप नेम ज्रत सब सवही ते होइ 
लह्दे बड़ाई देवता 'इष्ठदेवः जब" होइ ॥ 
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इशप्देय भगवान्‌ के खरूप के अंतर्गत फेघल उनका दया-दाक्षिएय 
दी नहीं, असाध्य दुछ्ल के संदार को उनकी अ्परिमित शक्ति और 
लोकमर्थ्यादा-पालन भी है । 
भक्ति का यह मार्ग बहुत प्राचीन है। जिसे रुखे ढंग से 'डपा- 
सना? फद्ते हैं, उसी ने व्यक्ति फी रागात्मक सत्ता के भीतर प्रेम परि- 
पुण्ट द्वोकर भक्ति! का रूप धारण किया है । व्यप्टि रूप में प्रत्येक 
मलुप्य के और समष्टि रूप में मज्ुप्य जाति फे सारे प्रय्नों का लक्य 
स्थिति-रक्ता है । झतः ईश्वरत्व फे तीन रूपों में स्थति-विधायक रुप 
ही भक्ति का आलंबन हुआ | विप्यु या वाखुदेच की उपासना ही 
मनुष्य के रतिभाव को अपने साथ लगाकर भक्ति फी परम अवस्था 
को पहुँच सकी । या यो कदह्दिए कि भक्ति की ज्योति का पूर्ण प्रकाश 
चैप्णवों में ही हुआ । 
तुलसीदास के समय में दो धरकार के भक्त पाए जाते थे।णएक 
तो प्राचीन परंपरा के रामकृप्णोपासक जो चेद्शासतरण तस्वदरशी 
आचार्य्यों द्वारा प्रवर्तित संप्रदायों के अनुयायी थे; जो अपने उपदेशों 
में दर्शन, इतिहास, पुराण आदि के पसंग लाते थे | दूसरे वे जो लोगों 
को समाज-व्यवस्था की निंदा और पूज्य और सम्मानित व्यक्तियों 
के उपद्दास द्वारा आकर्षित करते थे । समाज की व्यवस्था में कुछ 
विकार आ जाने से ऐसे लोगों के लिये अच्छा मैदान हो जाता है। 
समाज के वीच शासकों, कुलोनों, श्रीमानों, विद्धानों, शरवीरों, 
आचार्य्यों इत्यादि को अवश्य अधिकार और खम्मान कुछ अधिक 
भाप्त रहता है; अतः ऐसे लोगों की भी कुछ संख्या सदा रद्दती है जो 
उन्हें अकारण ईर्ष्या और डवेष की दृष्टि से देखते हैं और उन्हें नीचा 
दिखाकर अपने अद्दंकार को तुण्ठ करने फी ताक में रहते हैं | अतः 
उक्त शिष्ट वर्गों में कोई दोष रहने पर भी उनमें दोपोहलावना करके 
कोई चलते पुरजे का आदमी ऐसे लोगों को संग में लगाकर 
“प्रवरतेंक' 'अग्युआः, 'मद्दात्मा” आदि होने का डंका पीट सकता 
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है ।.यदि दोष सचमुच हुआ तो . फिर क्या कद्दना है। खुधार की: 
सच्ची इच्छा रखनेवाले दो चार होंगे तो ऐसे लोग पचीस | किसी: 
समुदाय के मद, मत्खर, ईरप्या, देष और अहंकार को काम में लाकर 
अगशुआ्या? और “प्रवत्तकः बनने का हौसला रखनेचाले समाज के शत्रु 
हैं। योरप में जो सामाजिक अशांति चली आ रही है, वह बहुत' 
कुछ ऐसे द्वी लोगों के कारण । पूर्वीय देशों की अपेक्ता संघनिमायण में 
अधिक कुशल होने के कारण वे अपने व्यवसाय में बहुत जल्दी सफ- 
लवा पाप्त कर लेते हैं | योग्प में जितने लोकविस्तव हुए हैं, जितनी 
राजहत्या, नरहत्या हुई है, सब में जनता के . घास्तविक छुःख और 
क्लेश का भाग यदि ३ था तो विशेष जन-समुदाय की नीच दृत्तियों 
का भाग 3 | 'क्रांतिकाश्कः 'प्रवत्तक! आदि कहलाने का उन्माद 
योरप में बहुत अधिक है। इन्हीं उनन्‍्मादियों के हाथ में पड़कर * 
वहाँ का समाज छिन्नभिन्न हो रद्ा है। अभी थोड़े दिन इुपएए, एक मेम 
साहब पति-पली के संबंध प्र व्याख्यान देती फिरती थीं- कि कोई 
आवश्यक नहीं कि स्र्री पति के घर में ही रहे । .. ; - - भर 
भक्त कदलानेवाले एक विशेष समुदाय के भीतर जिस .खमय 
यह उन्माद कुछ बढ़ रहा था, उस समयन्भक्तिमाग- के भीतर ही एक.' 
पेखी सात्तिक ज़्योति का उदय हुआ -जिखके ,प्रकाश;:में लोकधमे: 
के छित्नभिन्न होते हुए अंग. भ्रक्तिसूत्रके हार दी.फिर,से ,जुड़े । 
चैतन्य महाप्रश्भु के भाव-प्रवाह के द्वारा. वंगदेश ,में, . झ्णछाप. के 
कवियों के संगीत-स्रोत के द्वारा उत्तर भारत में प्रेम. की. जो :घारा. 
बही, उसने पंथवांलो,फी परुष,चचनावली से .सूखते.हुए हृदयों को 
आदे तो किया, पर वद्द . आय॑-शाख्राजुमोद्रित लोकघर्म के-माधुय्य: 
की और आकर्षित न कर खकी | यद्द काम ग्रोसामी तुलसीदास :,जीः 
ने क्रिया | छिंदू समाज में फैलाया हुआ विष उन्नके: प्रभाव “से,चढ़ने 
न पाया । हिंदू-जनता अपने गौरवपूर्ण इतिहास. को, भ्ुलाने, कई 
सहस्र प्रषों के संचित शानभंडार से - वंचित रहने, अपने मातःस्म- 
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'रणीय आदर्श पुरुषों के आलोक से दूर पड़ने से यच गई । उसमें 
यह संस्कार न जमने पाया कि श्रद्धा और भक्ति के पात्र 'केघल सां- 
'खारिक करौव्यों से चिम्ुख, कर्ममार्ग से च्युत फोरे उपदेश देनेवाले 
ही हैं । उसके सामने यद फिर से श्रच्छी तरद्द कलका दिया गया 
कि संसार के चलते व्यापार में मनन, अन्याय के दमन के अर्थ सण- 
क्षेत्रों में अद्भुत पराक्रम दिखानेवाले, अत्याचार पर क्रोध से 
तिलमिलानेवाले, प्रमूत शक्ति-संपन्न होकर भी क्षमा “करनेवाले, 
अपने रूप, गुण और शील से लोक का अनुरंजन करनेवाले, मैत्री 
का निर्वाद करनेवाले, भ्रजा का पुज्रचत्‌ पालन करनेवाले, बड़ों की 
आशा का आदर फरनेवाले, संपत्ति में नम्न रहनेवाले, विपत्ति में 
श्रैय्ये रखनेवाले प्रिय या अच्छे दी लगते हैं, यद्द चात नहीं दे । थे 
भक्ति और धरद्धा के प्रकत आलंवन हैं, धर्म के दृढ़ प्रतीक हैं। जिन 
जिन वृत्तियाँ से लोक की रच्चा दोती है, उन सब का समाहार 
अपनी परमावस्था को पहुँचा हुआ जहाँ दिखाई पड़े, चदाँ भगवान, 
की उतनी कल्ला का पूर्ण प्रकाश समभकर ज़ितती से मलुष्य “को 
प्रयोजन है--अनंत पुरुषोत्तम फो उतनी :मर्य्यादा फे भीतर 
देखकर ज्ञितनी से लोक का परिचालन द्ोता है--खिर-- काना 
मलुष्य होने कर परिचय देना दे, पूरी-आदमियत का :दावा करना 
है। इस व्यवहार-क्षेत्र से परे, नाम रूप से परे जो . ईश्वरत्व है वद 
प्रेम और भक्ति का विषय नहीं, चद्द चिंतन का विषय है। . वह इस 
प्रकार लक्षित नद्दी कि दमारी चत्तियों का परम लक्ष्य द्वो -सके। 
अतः अल्तच्य का बहाना करके जितना लद्॒य है, उसकी .ओर:भो ध्यान 
न देना धमे से भागना है। हम अपने .साथ जग्रत्‌ का जो संबंध 
“अद्ञभव करते हैं, उसी के सूल में उसकी सत्ता हमें देखनी चाहिप्ट। 
इसी से “अलख: अलख” पुकारते हुए एक खाधु को बाबा जी ने 
'फटकारा था कि--- हे आस 3 पा उप का 57 

 * दम लखि,लंजदि हमार,लक्षि-हम हमार के बीच .। - - 


झलोचना-खंड | श्श्शु 


छुलसी अलजहि का लखे १ रामताम जपु नीच ॥ 

जो ज्ञरा ज्ञानी होने का दम भरते है, वे भायः कहा करते हैं कि 
अेंधवर को अपने भीतर देखो? | गोखामी जी कहते हैं कि सीतर 
डी क्यों देखें, बाहर क्यों न देखें । ह ' 

अंतर्जांमिहु ते बड़ चाहिरजामि है राम, जे नाम लिए दें। 

पेंज परे पहलादहु को अगरे पश्चु पाहन ते, न हिए ते ॥ 

'भक्ति केवल ज्ञाता या दृष्टा के रूप में ही ईश्वर की सावना 
लेकर संतुष्ट नहीं हो लक्तती। चह ज्ाठपक्ष और ज्ञेयपद दोनों को 
लेकर चलती है । 

सरदास आदि अष्टछाए के कवियों ने श्रीकृष्ण के स्टंगारिक रूप 
के प्रत्यक्षीकरण द्वारा 'टेढ़ो सीघी निर्मुस वाणी? क्षी खिन्चता और 
आुष्कता को हृदाकर जीवन की प्रफुल्लता का आमाख तो दिया, पर 
भगवान्‌ के लोॉकसंग्रद्वकारों रूप का अकाश करके घमे के सोदय्य 
का साज्ञात्कार नहों कराया। कृष्णोपालक् भक्तों के सामने राधा- 
ऋष्ण को प्रेमलीला ही रखो गई, सयवान्‌ को लोकघर्स-स्थापता का 
मनोहर चित्रण चहों;किया गया । अघर्े और अत्याय से संलकझ 
बैसव और सम्द्धि का जो विच्छेद उन्हांने कौरवों के विनाश छारा 
कराया, लोकघर्म से उद्युत होते इए अर्ुच क्वो- जिला भकार उन्होंने 
संभाला, शिक्षपाल के प्संग में कमा और दंड की जो मर्च्यादा 
डन्हंने शिखाई, किसी अकार घ्वत्त न धानेवाले मवल अत्याचारी 
नें निराकरण को जिस नीति के अचलंवन को व्यवस्था उन्होंने जरा- 
संघ-बध द्वार को, उसका सौंदय्ये जनता केोहदव में अंकित नहीं 
किया यया-। इससे असंस्छत हद॒यों में जाकर कृष्ण की स्उंगारिक 
भावना ने चिलास-म्रिवता का रूप घासण किया और समाज करेचल 
नाच-कूदकर जी बहलावे के योग्य हुआ ! हि 

जहाँ लोक-धर्म और व्यक्ति-घर्म का विरोध दो, वहाँ कर्ेन्मार्यो 
इहसों-फे लिये लोक-धर्म का दी. अवलंबन श्रेष्ठ डै। यदि किसी 
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अत्याचारी का दमन सौधे न्याय संगत उपायों से. नहीं हो सकता 
तो कुटिल-नीति का अवलंबन लोकधर्म की दृष्टि से उच्चित है । किसी 
अत्याचारी छारा समाज को जो द्वानि पहुँच रही हूँ, उसके सामने वह 
हानि कुछ नहीं है जो क्रिसी एक व्यक्ति के चुरे दर्शांत से होगी। 
लच्य यदि व्यापक और श्रेष्ठ है तो साधन का अनिवाय्ये अनौचित्य 
उतना खल नहीं सकता । भारतीय जन-समाज में लाकधर्म का यह 
आदर्श यदि पूर्ण रूप से प्रतिष्ठित रददने पाता तो विदेशियों के 
आक्रमण को व्यर्थ करने में देश अधिक समर्थ होता | 
रामचरित के सौंदर्य छवारा तुलसीदास जी ने जनता को लोक- 
धर्म को ओर जो फिर से आकर्षित क्रिया, बदद निष्फल नहीं दुआ । 
चैरागियों का खुधार चाहे उससे उतना न हुआ, हो; पर परोक्ष रुप में 
साधारण गहस्थ जनता की भक्ति का बहुत कुछ सेस्क्रार हुआ। 
दक्षिण में रामदास खामी ने इसी लोक धर्माश्रित भक्ति का संचार 
करके महाराफ्र-शक्ति का. अभ्युद्य किया । पीछे से सिखो ने भी 
लोक-धर्मं का आथय लिया और सिख-शक्ति का प्रा्डर्भाध - हुआ | 
हिंदूजनता शिवाजी और गुरुगोविंदर्लिद्र को राम-कृप्ण के रूप में 
और औरणज़ेब्र को रावण और कंस के रूप में देखने लगी। जहाँ 
लोक ने किसी को, रावण और कंख, के रूप में देखा कि भगवान के 
अचतार की संभावना, हुई । शनि 
गोखामी जो ने यद्यपि भक्ति के साहचय्पे से. शान, चैराग्य का 
भी निरूपण क़िया है और पूर्ण रूप से किया है, पर उनका सब से 
अधिक उपकार गशहरस्थों के ऊपर है जो अपनी प्रत्येक स्थिति मेँ उन्हें 
पुकारकर कुछ कहते हुए पाते हैँ और वह 'कुछः भी लोक-ब्यवद्दार 
के अंतर्गत है, उसके बाहर नदों | मान अपमान से परे साधक दोना 
संतों के लिये तो वे “खल क़े चचन संत सह जैसे” कहते हैं, पर 
साधारण ग्रहस्थों के लिये सदिष्णुता की मर्य्यादा बाँधते हुए कहते 
हैं कि “कतह उुधाइइ ते बड़ दोषू” । साधक और संसारी दोनों के 
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भारयों की ओर वे संकेत करते हैं। व्यक्तिगत सफलता के लिये जिसे 
लोग “नीति» कहते हैं, खाम्माजिक आदर्श की सफलता का साधक 
होकर वही “घर हो जाता है। 

सारांश यद्द कि गोखामी जो से पूर्व तीन प्रकार के साधु समाज 
के बीच रमते दिखाई देते थे । एक तो प्राचीन परम्परा के सक्त जो 
पैम में मश्ष होकर संसार को भूल रहे थे; दुसरे वे जो अनधिकार 
शानगोष्ठी द्वरा समाज के प्रतिष्ठित आद्शों के प्रति तिरस्कार-बुल्धि 
उत्पन्न कर रहे थे; औ८ तोखरे वे जो हठयोग, #रखायन झादि वास 
अलौकिक सिद्धियाँ की च्यर्श आशा का पवार कर रहेथे। इन 
तीचों वर्गों के द्वारा साधारण जनता के लोक-घर्मं पर आरूह होने की 
संभावना कितनो दूर थी, यह कहने की झावश्यक्तता घहीं। आज़ जो 
देम फिर मापड़ों में बैठे किसानों को सस्त के "सायप भावण पर 
लदेसण के त्याग पर, राप्त को पित्सक्ति पर पुलक्तित होते हुए. पाते 
हैं, वह ोस्वासो जी के ही प्रसाद से । धन्य है गाहस्थ्य-जीवन में 
धर्मालोक-स्वरूप रामचरित और घन्य हैं उस आलोक को-धर घर 
पहुँचानेवाले तुलसपेदाल। व्यावद्यारिक,जीवन धर्म की ज्योति से 
- पक वार फिर जगसगा उठा--उससें नई शक्ति का संचार हुआ। 
जा कुछ भी नहों ज्ञानता, वह भी यह जानता है कि-- 

जेनपित्र छुख दोहि डुखारी। 
दिनहि दिलोकऋत पातक सारी गा 

स्रियाँ और कोई घर्म जाने, या न जाने, पर वे वह धर्म जानती हैं. 
जिससे संसार चलता है| उन्हें इस बात का विश्वास रहता है कि- 
चुद्ध, रोगबस, जड़, धनहीना। अंध चचिर क्रोधी अति दोवा ॥ 
ऐसेडु पति कर किए झपसाना। नारि पाव जमपुर हुख साना ॥ 





ऋ#गोरख जयायो जोग, भगत्ति भगायो लोग, निगम नियोग ते सो केलि 
ही छरो सो, हे ।---कवितावली । 


च्् 
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जिसमें चाहुयल है उसे यद्द समझ भी पेदा दो गई है कि दुष्ट 
आर अ्रत्याचारी पृथ्वी के भारः हूं; उस भार को उतारनेचाले 
भगवान्‌ फे अवतार हैं और उस भार को उतारने में सहायता पहुँ- 
चआनेवाले भगवान के सच्चे सेवक हे । प्रत्येक देद्दाती लटेत 'बजरंग- 
चली! की जयजयकार मनाता द--कुंभकर्ण की नहीं | गोस्थामी 
जी ने “शामचरित-चित्तामणि” को छोटे बड़े सब के बीच याँट दिया 
जिल्के प्रभाष से दविदु:समाज यदि चाद्दे--सच्चे जी से चाहे--तो सब 
'कुछु प्राप्त कर सकता है | 

भक्ति और श्रेम के पुटपाक द्वारा घर्म को रागात्मिका छूत्ति के 
साथ सम्मिश्रित करके वाया जो ने एक्र ऐसा रसायन तेंयार किया 
जिसके सेवन से घर्म-मार्ग में कप्ट और श्रांति न जान पड़े, आनंद 
ओर उत्साह के साथ लोग आपसे आप उसकी ओर प्रश्नृत्त हों, 
धर-पकड़ और ज़बरदस्ती से नदीं। जिस धर्ममार्म में कोरे उपदे्शो 
से कष्ट ही कट दिखाई पड़ता है, चद्द चस्त्रि-सोंदण्य के साक्षात्कार 
से आनंदमय दो जाता है। भनुष्य की स्वामायिक प्रद्डंसि और 
निदृत्ति की दिशा को लिए हुए धर्म की जो लोक निकलती है, लोगों 
के चलते चलते चौड़ी होकर धद्दी सीधा राजमार्ग हो सकती हैः 
जिसके संबंध में गोस्वामी जी कद्दते हैं... * 

“गुरु कह्यो राम-भजन नीको मोहि लागत राजडगर्णें सो”? 


(७ 
घसं ओर जातीयता का समन्वय 


गोखामीजी द्वारा अस्तुत नचरसों का रासरसायन पेखा पुष्टिकर 
हुआ कि उसके सेचन से-हिंदू जाति विदेशोय मतों के .आक्रमणों से 
भा बहुत कुछ रक्षित रही और अपने जातीय-खरूप को भी दढ़ता से 
पकड़े रही । उसके भगवान्‌ जीवन की भत्येक शिति में---खेलने 
कदने में, इँसने रोने में, लड़ने भिड़ने में, नाथने गाने में, बालकों की 
कीड़ा सें, दास्पत्य बेस में, राज्य-संचालन में, आज्ञापालन में, आरनंदो- 
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त्सव में, शोक-समाज में, खुख-दुशख में, धर में,-संपत्ति मे, विपत्ति 
मैं--उसे दिखाई पड़ते हैं। विचांद आदि शुभ अचसणे पर सुलसी- 
रखित राम के मंगल-गीत गाए जाते हैं, 'विमाताओं फी कुणिलता 
के प्रसंग में कैकेयी की कद्दानी कद्दी जाती -है, डुःख के 'दिनों में राम 
का घनवास स्मरण किया जाता है, घीरता के प्रसंग में डनक्रे धदुप 
की भीषण टंकार झुनाई पड़ती है; सारांश यद्द कि साथ हिंदू- 
जीवन,राम-मसय प्रतीत होता है। वेदान्त का परमार्थ तत्व सम- 
भने की सामरथ्य न रखनेवाले साधारण लोगों को भी व्यवहार- 
क्षेत्र में चारों ओर राम ही राम दिखाई देते हैं। इस प्रकार राम के 
खरूप का पूर्ण सामंजस्य हिंदू-हृदय के साथ कर दिया गया छल 
इस साहचर््य से राम के पति जो भाव साधारण जनता में अति- 
ित हो गया है, उसका लाचए्य उसके संपूर्ण जीवन का लावए्य 
हो गया है। राम के बिना छिंदु-जीवन नीरस है--फीका है | यही 
रामरस उसका खाद बनाए रहा और घनाए रहेगा। राम दी'“का 
सुँद देख हिंदु--जनता का इतना बड़ा भाग अपने घर्मे और जाति 
के घेरे में पड़ा रहा । न डसे तलबार दृदा खक्ी, न धन-मान का 
लोभ, न उपदेशों की तड़क भड़क। जिन राम को जनता जीवन 
की प्रत्येक स्थिति में देखती आई, उन्हें छोड़ना अपने “प्रिय से भरिथ 
चरिजन को छोड़ने से कम कछ-कंर 'न था विदेशी कब्वा रंग 
एक चढ़ा एक छूटा, पर भीवर जो पक्का रंग था चह घना रद्दा। 
हमने चौड़ी मोहरी का पायजामा पद्ना, आदाव अज्ञे किया, पर 
शाम रामः न छोड़ा। अब कोट पतलुन्न पहनकर चाइर ब्डेम 
नान्सेंस» कहते है, पर धर में आते दी फिर वद्दी खमरसराम?। 'शीरीं- 
'फरदाद और “हातिमताई के किस्से के खामने हमे करो, युधिप्ठिर, 
नल, द्मयंती सब को भूल गए थे, पर राम-चर्चा कुछ करते रहे। 
कहना न होगा कि इस एक को न छोड़ने से पक प्रकार से ज्लब कुछ 
चना रहा; क्योंकि इसी एक-नाम में दिंदूजीचन का लारासए खींच- 
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कर रख दिया गया था। इसी पक नाम के अवलंघ से दिंदू जारि 
के लिये अपने प्राचीन स्वरूप, अपने प्राचीन गौरव के स्मरण क॑ 
संभावसा यनी रही । रामनामास्ठत पान करके हिंदु-जाति अमर दं 
गई। इस अस्त को घर घर पहुँचानेवाला भी अमर है। आज जं 
हम बहुत से भारतीय हृदयों? को चीरकर देखते हैं, तो वे अभार 
ताय निकलते हैं। पर एक इसी कवि-फेरेसरी को सारतीय सभ्यता 
भारतीय शीति-नीति की रच्ता के लिये सबके हृदय-छार पर अड़ा 
देख दम निराश होने से बच जाते हैं । 


मंगलाशा 


शुद्ध आत्म-पक्ष के विचार से छुःखचाद खीकार करते हुए भी, 
साथकों के लिये शानद्वारा उस दुःख की निश्चत्ति मानते हुप्ट भी, 
घे लोक के कल्याण के पूरे प्रयासी थे । लोक के मंगल की आशा से 
उनका हृदय परिपूर्ण और प्रफुल्ञ था । इस आशा का आधार थी 
बच्द मंगलमयी ज्योत्ति जो धर्म के रूप में जगत्‌ की प्रातिभासिक 
सत्ता के भीतर आनंद का आभास देती है, और उसकी रजक्ा द्वारा 
खत्त्‌ का--अपने नित्यत्व फा--धोध कराती है। लोक की रक््ता 'सत? 
का आभास है, लोक का मंगल “परमानंदः का आभास है। इस व्या- 
बद्दारिक 'सतः और “आनंद! का प्रतीक है “रामराज्य” जिसमें 
उस्र म्य्यांदा की पूर्ण प्रतिष्ठा है जिसके उल्लंघन से इस सत्‌ और 
आनंद का आभास भी व्यवधान में पड़ जाता है | पर यद्द व्यवधान 
खब दिन नहीं रह सकता। अन्त में सत्‌ अपना पभरकाश- करता है, 
इस वात का पूर्ण विश्वास तुलसीदास जी ने प्रकट किया है| इस 
व्यवधान-काल का निरीक्षण त्रोक की चरतमान दशा के रुप में वे 
“अत्यंत भय और आकुल्लता के साथ इस प्रकार करते हैं--.. 
प्रभु के बचन चेद्‌-चुध-सम्मत मम सूरति महिदेव-मई है। 
- तिन्द्रकी भति, रिस; राग, मोद्द, मदलोभ लालची लीलि लई है॥ 
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राज' समाज कुखाज, कोटि कडु कल्पत कन्लुष कुचाल नई है। 

नीतिप्रतीति भीति परिमिति पति देतुवाद हृठिद्देरि दई है ॥ - 

आश्रम-बरन-घरम-विरहित जग, लोक-चेद्‌ मण्जाद गई है। 

- प्रजा पतित पाजंड-पापरत, अपने अपने रंग रई है ॥ 
सांति सत्य सुभ रीति गई घरि, चढ़ी कुषीति फपर-कलई है। 
स्रीदृत साधु, साधुता सोचत्ति, खल विलसत, हुललति खलई है ॥ 
पर इस भीषण दृश्य से गोखामी जी निराश नहीं होते । खच्छे 

भक्त के हृदय में मैराश्य कहाँ ? जिले धर्म की शक्ति पर, धर्म-खरूप 
भगवान्‌ की अनंत करुणा पर पूर्ण विश्वास है, नैराश्य का दुःख 
उसके पास नहीं फटक सकता |, अतः गोखामी जी रामराज्य 
स्थापन करने के लिये राम से विनती करते हैं--- 

“द्येजै दादि देखि नातो बलि मद्दी मोद-संगल-रितिई है।” 
प्रार्थना के साथ दी अपने विश्वास के बल पर वे मान लेते हैं कि 
प्रार्थना खुन ली गई, “रामराज्य” दो गया, लोक में फिर मंगल! छा 
गया-- 

भरे भाग अनुराग लोग कहै राम अवध खितवनि खितई है। 

बिनती खुनि खानंद देरि हँलि करुना-बारि भूमि मिज्ञई है ॥ 

रामराज भयो काज खगुन झुभ राजा राम-जगत बिजई है। 
समर्थ वड़ो सुजान छुलाहब खुकत-लेन द्वारत जितई है॥ 
लोक में जब जब ख़ुकत की सेना दारने लगेगो, अघर्मे की सेना 
प्रबल पड़ती दिखाई देगी, तब तब भगवान्‌ अपनी शक्ति का; घर्मे-बल ! 
का, लोकबचल का प्रकाश करेगे, ऐसा व्रिश्वास सच्बे भक्त को रहता 
है । अतः आशा और आनंद से उसका हृश्य परिपूर्ण रद्दता है । 


लोक-नीति ओर मच्यादावाद 


गोखामी जी का समाज का आदर्श वही दै जिलका निरूपण 
चेद, पुराण, स्मृति आदि में है; श्र्थात्‌ चर्याअम को पूर्यो श्रतिष्ठा । 
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पोत्साहन और अ्रतिवंध द्वारा सन, बचन श्र कर्म को ब्यवस्थित 
रखनेचाला तत्त्व धर्म दे जो दो प्रकार का है--साधारण और विशेष। 
मनुष्य मात्र का भलुष्य मात्र के प्रति जो सामान्य कर्चवय होता है, 
उसके अतिरिक्त स्थिति या व्यवसाय-विशेष के श्रज्मुलार भी मलुष्य 
फे कुछ कर्तव्य द्वोते हैं। जैसे माता पिता के पति पुत्र का, पुत्र के 
भ्रति पिता का, राजा के श्नति प्रज्ञा का, गुरु के भ्ति शिष्य का, 
आहक के भति दुकानदार का, छोटों के प्रति बड़ों का इत्यादि इत्यादि। 
ज्यों ज्यों सभ्यता बढ़ी है, समाज में चर्णचिधान हुआ है, त्यों त्यों 
इन धर्मों का चिस्तार होता गया है। पारिवारिक जीवन मेंसे 
सिकलकर समाज में जाकर उनकी अनेक रूपो में प्रतिष्ठा हुई है। 
संसार के और देशों में जो मत भ्रवर्तित हुए, उनमें 'साधारण धर्म! 
का दी पूर्ण समावेश हो सका, चिशेष धर्मों की चहुत कम व्यवस्था 
हुईं। पर सरखती और दुशद्धती के तटौ पर पल्नचित आयर्य सम्य- 
ता के अन्तर्गत जिस घम्म का प्रकाश छुआ, चिशेप धर्मों की विरुठ॒त 
व्यवस्था उसका लक्षण हुआ और वह बर्णाश्रम घर्म कहलाया। 
उसमें लोकसंचालन के लिये जञानचल, बाहुबल, धनवल और सेवा- 
बल का सामंजस्य घटित हुआ जिसके अजुसार केघल कर्मों की 
ही नहीं, चाणी और भाव की भी व्यचस्था की गई। जिस प्रकार 
झाह्मयण के घर्मं पठन-पाठन, तत्व्चिंतन, यज्षादि हुए, उसी प्रकार शांत 
ओर म्उदु वचन तथा उपकार-चुद्धि, नम्नता, दया, क्षमा आदि भावों 
का अभ्यास भी। क्षत्रियों के लिये जिस पकार शख्-अद्दर घर्म इुआ, 
उसी भकार जनता की रक्षा, उसके दुश्ख से सहानुभूति आदि भी । 
और बर्णों के लिये जिख प्रकार अपने नियत व्यवसायों का संपादन 
कतंब्य उहदराया गया, उसी भकार अपने से ऊँचे कर्तेंव्यवालो अर्थात्‌ 
लोकरक्षा छारा मिन्न भिन्न व्यवसायों का अथसर देनेवालों के प्रति 
अआदर-खम्मान का भाव भी। चचन-व्यवस्था और भाव-व्यवस्था के 
बिना कंरमे-व्यचस्था निष्फल होती। हृदय का योग जब तक न दोगा, 
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तब तक न कम सच्चे होंगे, न अजुुकूल वचन निकलगे | परिवार 
में हिस प्रकार ऊँची नीची श्रेणियाँ होती है, उसी प्रकार शील, 
विद्या-चुद्धि, शक्ति आदि की विचित्रता से समाज में भी नीची 
ऊँची श्रेणियाँ रहेंगी । कोई शाचाय होगा कोई शिप्य, कोई राजा 
होगा कोई घजा, कोई अफसर होगा कोई मातहत, कोई सिपाही 
दोगा कोई सेनापंति | यदि बड़े छोटों के प्रति डुशशील होकर हर 
समय उछुर्वेचन कदने लग, यदि छोटे बड़ों का आद्‌र-सम्मान छोड़कर 
उन्हें आँख दिखाकर डॉटने लगे तो समाज चल द्वी नहीं सकता। 
इसी से शदों का छि्जो को श्ँज दिखाकर डाँटना, सूर्खो का विद्वानों 
का उपद्दास करना गोखामी जी को खमाज फी धर्म-शक्ति का 
हाल समझ पड़ा । 
ब्राह्मणों की मति को 'मोदद, (मद, रिस, राग और लोसभ? यदि 
निगल जायें, राजसमाज यदि नीतिविरुद्ध आचरण करने लगे, शद्ध 
यदि ऋ्ाह्मणों को आँख दिखाने लगें, अर्थात्‌ अपने अपने धर्म से 
खमाज की खब श्रेणियाँ च्युत दो जायें, तो फिर से लोकघर्म की . 
स्थापना कौन कर सकता हैं ? गोस्वामी जी कहते है “राज्य? 'झुराज्य? 
'रामराज्यः । राज्य की कैसी व्यापक भावना हैं! आदर्श राज्य केचल 
वाहरः बाहर कर्मों का प्रतिबंधक और उत्तेजक नहीं है, छदय को 
स्पर्श करनेवाला है, उसमें लोकरच्ता के अचुकूल भाषों की श्रतिष्ठा 
करनेबाला है। यह धर्मराज्य हैं--इसका प्रभाव जीवन के छोटे 
बड़े खब व्यापारों तक पहुँचनेचाला है, समस्त मानवी-प्रकतति का 
रंजन करनेघाला है । इस राज्य की स्थापना केवल शरीर पर ही 
नहीं होती, हृदय पर भी द्वोती हैं । यद्द राज्य केचल चलती हुईं जड़ 
मशीन नहीं है--आदशे व्यक्ति का परिवर्धित- रूप है। इसे जिस 
घकार हाथ पैर हैं, उसी प्रकार हृदय भी हैं, जिसको रमणीयता के 
अनुभव से घजा आप से आप घर्मे की ओर भ्रज्नत्त दोती है। राम- 
राज्य में-- रे 
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घयरू न फरु काहू सन कोई | राम-प्रताप विषपमता खोई।॥ 
सब नर करहद्दि पररुपर प्रीती | चलहिं स्वघर्म निरत स्ुति-रीती। 
लोग जो यैर छोड़कर परस्पर प्रीति करने लगे, चद्द फ्या राम के 
'बाहुबल के प्रतांप से!, दंडमय से ? दंडभय से लोग इतना द्वी कर 
खकते हैं कि किसी को मार-पोर्य नहों; यद नहीं कि फिसी से मन 
में भी चैर न रख, सब से प्रीति रखे । सुशीलत्ा की पराकाष्ठा राम 
के रूप में हृदयाकर्षिणी शक्ति होकर उनके घीच श्रतिष्टित 
थी | उस शक्ति के सम्मुख प्रजा अपने हृदय को खुंदर दृत्तियोँ 
को कर-खरूप समर्पित करती थी | कैधल अजित वित्त के प्रदान 
डार अर्थशक्ति खड़ी करने से समाज को घारण करनेवाली पूर्ण 
शक्ति का विकास नहीं हो सकता | भारतीय सम्गता के बीच राजा 
धर्मेशक्तिस्वरूप है, पारस और वाघुल के बादशाहों के समान 
केवल धनवल और धाहुबल की पराकाए्ठटा मात्र नहीं। यहाँ राजा 
सेवक और सेना के होते हुए भो शरीर से अपने घ्म का पालन 
करता हुआ दिखाई पड़ता है। यदि प्रजा की पुकार संयोग से 
उसके कान में पड़ती है, तो चद आप-ही रक्षा के लिये दौड़ता है; 
जानी महात्माआं को सामने देख सिंहासन छोड़कर खड़ा ही जाता 
है; प्रतिक्षा के पालन के लिये शरीर पर अनेक कष्ट फेलता है; स्वदेश 
की रक्ता के लिये रणक्ेत्र मे सब से आगे दिखाई पड़ता है; प्रजा के 
छुख दुख में साथी होता है; ईश्वरांश माने जाने पर भी मलुष्यांश 
नहों छोड़ता | चह प्रजा के जीचन से दुर बैठा हुआ, उसमें किसी 
प्रकार का योग न देनेवाला खिलौना या पुतला नहीं है। प्रजा 
अपने खब प्रकार के उच्च भावों का--त्याग का, शील का, पराक्रम 
का, सहिष्णुता का, क्षमा का--प्रतिर्विद उसमें देखती है। 
राजा के पारिवारिक और व्यावद्धारिक जीवन को देखने की 
सजाल भ्रजा को' थी-देखने की हो” नहीं, उस पर ट्येका-टिप्पणी 
करने की भी । राजा अपने पारिवारिक जीवन में भी यदि कोई ऐसी 
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चात पाबे जो ग्रजा को देखने में अच्छी न लगती हों, तो उसका 
छुधार आदर्श-रक्षा के लिये कत्तेंब्य माना जाता था | सती स्रीता के 
चरित्र पर दोपोरोप करनेवाले धोची का सिर नहीं उड़ाया गया; 
घोर भमानखिक व्यथा सहकर भी उस दोप के परिहार का यल 
किया गया । सारांश यह कि माता, पिता, सेवक और लखा के 
साथ भी जो व्यचदह्ार राजा का हो, धह ऐसा दों जिसकी उच्चता 
को देख धजञा प्रसन्न हो, धन्य धन्य कहे । जिस प्रीति और कृतशता 
के साथ महाराज रामचंद्र ने सुश्नीव, विभीपण और निपाद आदि 
को धिंदा किया, उसे देख पज्ञा गदुगद हो गई-- 
रघुपति चरित देखि पुरवासो।! पुनि पुनि कहहि धन्य छुखरासी ॥ 
राजा की शौल-शक्ति के प्रभाव के वर्चन में मोंखामी जी ने 
कऋवि-प्रथा के अछुसार कुछ अतिशयोक्ति भी की दी है-- 
फूलहिं फलद्दि -सदा तर कानन । रहदिं एक रूग गज पंचानत ॥ 
' खग झूग सहज वयद बिखराई। खबनन्‍्हि परस्पर भीति बढ़ाई।॥ 
फाव्य-पद्धति से परिच्चित इसे पढ़कर कभी यह सवाल नहों 
करेंगे कि स्गों का मारना छोड़ सिंह क्या घाख खाकर जीते थे ? 
देखिए, राजकुल की मद्दिलाओं के इस्र उच्च आदर्श का प्रभाव 
जनता के पारिधारिक जीवन पर कैसा खुखद पड़ खकता है-- 
जद्यपि ग्रह सेवक -सेचकिनी ! विपुल सकल सेचा-विधि गु्ती ॥ 
सिज कर ग्रहपरिचरजा करई। रामचंद्र आय अछुसरई॥ 
जिस वर्णाश्रम धर्म का पालन प्रजा करती थी, उसमें ऊँची- 
सीची श्रेणियाँ थीं; उसमें कुछ काम छोटे माने जाते थे, कुछ घड़े । 
फावड़ा लेकर मिद्दी खोदनेवाले और कलम लेकर चेदांतसूज्र लिखने- 
- चाले के काम एक ही कोटि के नहीं माने जाते थे । ऐसे दो कास 
अब भी एक -दृष्टि से नहीं देखे जाते । लोक-दृष्टि उनमें भेद कर ही 
कैती है.। इस भेद को -किसी प्रकार की चिकनी. चुपड़ी भाषा या 
चार्खंड नहीं मिटा खकता । इस सेद के रहते भी-- हे 
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घरनाभ्रम निज निज धरम निरत चेंद-पथ लोग । 
चलदि सदा पावहि छुल नि भय सोक न रोग ॥ 

छोटे समझे जानेवाले काम करनेवाले बड़े काम करनेचालों 
को ईर्ष्या और हेप फी दृष्टि से वर्षो नहीं देखते थे ? वे यह क्यों नहीं 
कद्दते थे कि 'हम क्यों फाचड़ा चलावे, क्यों दुकान पर बैठ ? भूमि 
के अधिकारी वर्योन बने? गदहीो लगाकर धर्म-सभा में क्यो 
न बेंठे ? समाज को अव्यवस्थित करनेवाले इस भाव को रोकने- 
चाली पहली घात तो थी समाज के प्रति कत्तंब्य के भार का नीची 
श्रेणियों में जाकर क्रमशः कम दोना। बाह्म्णों और क्ञषत्रियोँ को 
लोकद्दित के लिये अपने व्यक्तिगत खुस्त को दर घड़ी त्याग करने 
के लिये तैयार रहना पड़ता था । ब्राह्मणों फो तो खदा अपने व्यक्ति- 
गत सांसारिक खुख की मात्रा कम रखनी पड़ती थी। ज्ञत्रियों को 
अवसर विशेष पर अपना सर्वख-अपने प्राण तक-छोड़ने के लिये 
उद्यत द्ोना पड़ता था। शेप चर्मो को अपने व्यक्तिगत या पारिवा- 
रिक खुख की व्यवस्था के लिये सथ अवस्थाओं में पूरा अवकाश 
रहता था। अतः उच्च वर्गो में अधिक मान या अधिक अधिकार 
के साथ अधिक कठिन कत्तंव्यों की योजना और निम्न चर्गों में कम 
मान और कम छुख के साथ अधिक अवस्थाओं में आराम 
फो योजना जीवन-निर्वादह की दप्टि से स्थिति में सामंजस्य 
रखती थी | ; 

जब तक उच्च श्रेणियों के कत्तंव्य की कठिनता प्रध्यक्ष रहेगो-- 
कठिनता के खाज्षात्कार के अवसर आते रहेंगे--तब तक नौची 
श्रेणियों भे ईप्यांद्वेष का भाव नहीं जाग्रत हो सकता । जब तक 
वे क्षत्रियों को अपने चारों ओर धनजन की रा्ता में तत्पर देखेंगे, 
घाह्मणो को ज्ञान की रक्षा और ब्रद्धि में सब कुछ त्यागकर लगे हुए 
पावेंगे, तब तक थे अपना सब कुछ उन्हों की बदौलत समझोेगे और 
उनके धति उनमें कतशता श्रद्धा ओऔर-मान , का भाव बना रहेगा। 


आलोंचना-खंड |: श्र३े 
जब कत्तव्य-भाग शिथिल पड़ेगा और अधिकार-भाग ज्यों का त्यों 
रहेया, तय स्थिति-चिघातिनी विषमता उत्पन्न होगी। ऊँची श्रेणियों 
के अधिकार-प्रयोग में ही प्रदत्त होने से नीची श्रेणियों को क्रमशः 
जीवन-निर्वाह में कठिनता दिखाई देगी । चर्णु-ब्यचखा की छोटाई- 
बड़ाई का यह अभिप्राय नहीं था कि छोटी श्रेणी के लोग छुभ्ख ही 
में समय कार्ट और जीवन के सारे खुभीते बड़ी श्रेणी के लोगों को 
ही रहें | रामराज्य में सव अपनी स्थिति भें प्रसन्न थे-- 


नहिं दरिद्र कोड दुखी न दीना | नहि कोड अवुध न लच्छुन-हीना ॥ 
सब निर्देश धरमरत पुन्री | नर अरू नारि चतुरु सब गशुनी ॥ 
खब ग़ुनग्य पंडित सच ग्यानी | सब कृतग्य नहिं कपट खयानी ॥ 


इतनी बड़ी जनता के पूर्य छुब की व्यवस्था साधारण परिश्रम 
का काम नहीं है; पर राजा के लिये वह आवश्यक है-- 
जाछ राज प्रिय भजा दुखारी। सो चुप अवसि नरक अधिकारी ॥ 
उँची श्रेणियों के कत्तेब्य की युट्ट व्यवस्था न द्ोने से दी यारप में 
नीच श्रेणियाँ में ई्यां, द्वेप और अर्दंकार का प्रावदय हुआ जिखसे 
लाभ उठाकर लिसनिनः इस समय महात्मा वना हुआ है | समाज की 
ऐसी चृत्तियों पर स्थित 'माह्दात्म्यः का स्वीकार घोर असमंगल का 
सचक है। सूजे जनता के इस माहात्म्य-प्रदान पर न भूलना चाहिए, 
यद्द वात गोस्वामी जी साफ़ साफ़ कहते हैं-- 
तुलसी भेड़ी की घैँसनि, जड़ जनता-सनसान । # 
डपजत ही अभिमान भो, खोचत सूढ़ अपान ॥ 
जड़ जनता के सम्मान का पात्र चह्दी द्ोगा जो उसके अनुकूल 
काय्ये करेगा । ऐसा कार्य्ये लोकमंगलकारी कभी नहों दो सकता | 


जनता के किसी भाग की डुर्दवक्तियों के सद्दारे जो व्यवस्था स्थापित 
दोगी, उसमें गुण, शील, कलाकौशल, बलदुद्धि के असामान्य उत्कर्षे 
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की संभावना. कभी नहीं रदेगी, प्रतिता का विकास कभी . नहीं 
होगा। रुख से.भारी भारी विद्वानों और गुणियों का भागना इस 
बात का आसास दे रहा दै। श्रत्पशक्तियालों की भ्रदंकार-हृत्ति को 
तुष्ट करनेचाला 'खाम्यः शब्द द्वी उत्कर्प का विरोधी है। उत्कर्ष 
विशेष परिस्थिति में होता दै। परिस्थिति विशेष फे अल्ुरूप किसी 
चर्म में विशेषता का प्राहुर्भाव द्वी उत्कर्ण या विकास कहलाता है, 
इस बात को आजकल के विकासवादी भी अच्छी तरद जानते हे । 
इस उत्कर्ष का विरोधी सास्य जहाँ दों, उसे हमारे यहाँ फे लोग 
अंधेर नगरी? कहते आए हैं । 
गोस्वामी जी ने फलिकाल का जो चित्र खींचा है, बह उन्हींके 
समय का है। उसमें उन्होंने 'साधारण धर्म” और विशेष धर्मः दोनों 
का हास दिखाया है। साधारण घ॒र्म के हाल की निंदा तो सब को 
अच्छी लगती है, पर विशेष धर्म के हास-की निदा--समाज-ब्यवध्था 
के उल्लंघन की निंदा--आजकल की अव्यवस्था को अपने महत्व का 
छार समभनेवाले कुछ लोगों को नहीं सुद्दाती। थे इन चौपाइयों 
में तुलसीदास जी की संकीर्ण-हृद्यता देखते हैं-- 
निराचार जो श्रुतिपथ त्यागी | कलिझ्शुम सोइ ग्यानी वैरागी ॥ 
सूद छिजन्द' उपदेसहिं ग्याना।मेलि जनेऊ लेहिं कुदाना॥ 
जे चरनाधम तेलि कुम्दहारा | स्वपच किरात कोल कल्वारा ॥ 
नारि' सुई घर संपत्ति नाखी।| सूँड़ सुड़ाइ होहि संन्यासी ! 
ते विप्रन » सन पाँच... पुजाबदि । उमय लोक निज हाथ नसावर्हि ॥ 
'सूद्र करधि जप तप ज्वत दाना। बैठि बरासन कहहि पुराना ॥ 


पर इसी भरसंग में गोस्वामी जी के इस कथन को वे बड़े आनंद 
से स्वीकार करते हैं-- . हैं 


विभ निरच्छुर लोलुप कामी। निराचार खठ जषस्ती स्वांमी | 
गोस्वामी जी कदर मर्यादाचादी थे, यह पहले कद्दा जा झुका 
है । ,मर्य्यादा-का संग वे लोक के लिये मंगलकारी नहीं समझते थे | 
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मर्थ्यादा का: उल्लंघन देखकर ही बलराम जी वरासन पर बैठकर 
पुराण कद्दते हुए रत पर इल लेकर दौड़े थे। शूद्धों के मति यदि 
धर्म और न्याय का पूर्ण पालन किया जाय, तो गोस्वामी जी उनके 
कर्म को ऐसा कष्टप्रद्‌ नहीं समभते थे कि उसे छोड़ना आवश्यक 
हो।। यद पहले कद्दा जा चुका है कि चर्णं-विभाग केचल कर्म-विभाग 
नहीं है, भाव-विभाग भी है। भरद्धा, भक्ति, दयां, क्षमा आदि उद्दात्त 
चुत्तियों के नियमित अनुछान और अभ्यास के लिये भी वे समाज में 
छोटी बड़ी श्रेणियों का विधान अपश्यक समभते थे | इन भावों के 
लिये झालंबन ढूँढ़ना एक दम व्यक्ति के ऊपर ही नहीं छोड़ा गया था। 
इनके आलंबनों की प्रतिष्ठा समाज ने कर दी थी। 'समाज में बहुत 
से ऐसे अनुन्नत अंतःकरण के प्राणी होते हैं, जो इन आलंवर्नों (को 
नहीं चुन सकते ! अतः उन्हें स्थूल रूप से यह बता द्या गया कि 
अ्मुक वर्ग यह काय्ये करता है, अतः बद तुम्दारी दया का पात्र हैः 
अमुक बर्ग इस काय्ये के लिये नियत है, अतः बह तुम्दारी श्रद्धा का 
पाज है। यदि उच्च बर्ग का कोई भलुष्य अपने धर्म से च्युत है, तो 
उसकी घविगहँणा, उसके शासन और उसके छुधार का भार राज्य के 
या उसके वर्ग के ऊपर है, निम्न वर्ग के लोगों पर नहीं। अतः 
लोक-मर्य्यादा की दृष्टि से निम्न धर्ग के लोगों का धर्म यही है कि 
उस पर अ्रद्धा का भाव रखे; न रख सके तो कम से कम प्रकट करते 
रहे। इसे गोस्वामी जी का 80०47 वं8घ्टेएाांग्र० समक्तिए। इसी 
भाव से उन्होंने कहा है 
पूजिय चिपध्न सील-ग़ुन-द्वीना | सूद्ध न गुनगम ग्यान भधाना ॥ 
जिसे कुछ लोग उनका जातीय पक्षपातं समभमते हे | जातीय पक्ष- 
पात से उस विरक्त महात्मा से क्या सतलब जो कद्दता है-- 
लोग कहें पॉचु सोन सोचु न संकोच मेरे, 
ब्याह न- बरेंखी जाति पाँति न चहत- दी । - 
काकमुशुंडि की जन्मांतरवाली कथा दाश गोस्वामी जी ने प्रकट 
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कर दिया है कि लोक-मर्थ्यादा और शिए्टता के उल्लंघन को थे कितना 
चुरा समभझते.थे । फाकभुशुंडि अपने शद्ध जन्म की यात कहते हैं-- 
एक बार दस्-मंद्रिर जपत रहेउेँ खिचय नाम। 
/।. गुरु आएउ अभिमान से उठि नहिं कीन्द धनाम ॥ 
शुरु दयालु नहिं कछु कद्देद उर न. रोप लब॒लेस | 
अति झधघ गुरु अपमानता सहि नदहिं सके मद्ेस ॥ 
मंदिर मॉक भई नभ वानी। रे हतभाग्य अग्य अमिमानी ॥ 
जद्यपि तब शुरू के नहिं क्रोध्रा | अति क्रपालु उर सम्यक चोधा ॥ 
तदपि साप हटि देइहर्े तोहीं | नीति-बिरोध खुद्दाइ न मोदी ॥ 
जौ नहिं दंड करों सठ तोरा। भ्रष्ट दोइ स्रुति-मारग मोरा॥ 
श्रुति-प्रतिपादित लोकनीति और समाज के झुख का विधान 
करनेबाली शिए्?टता के ऐसे भारी समर्थक द्ोकर थे अशिष्ट संप्रदायों 
की उच्छुंखलता, वड़ौ के प्रति उनकी श्रवज्ा झुफ्चाप कैसे देख 
सकते थे ? . 
श्राक्मण और शहद, छोटे और बड़े के धीच कैसा ध्यवह्वार घे उचित 
समभते थे, यद्द चित्रकूट में चशिष्ठ और निषाद के पिलने में देलिए-- 
धरेमपुलकि केचट कद्दि नामू। कीन्द दूरि ते ढंड प्रनामू ॥ 
* रामलखा ऋषि वरवस भेंटा | जनु मद्दि लुठत सनेद्द समेटा ॥ 
केवट अपनी छोटाई के विचार से वशिष्ठ पेसे ऋषोश्वर को 
दूर दी से भणाम करता है, पर ऋषि अपने हृदय की उद्चता का 
परिचय देकर उसे बार बार गले लगाते हैं । वह हटता. जाता है, 
थे उसे 'वरबस' भेंटते हैं । इस उच्चता से किस नीच फो द्लेंष हो 
सकता है ? यद्द उच्चता किसे खलनेवाली हो खकती है? 
काकसुशुंडि-वाले मामले में शिव जी ने शाप देकर लोकमत 
की रक्ता की और काकझुशुंंडि के शुरू ने कुछ न कहकर साधुमत# 


# उप्ता संत के इदे बड़ाई। मंद करत जो करदिं भलाई ॥ 
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का अनुसरण किया | साधुमत का अशुखण्ण व्यक्तिगत खाधन है, 
लोकमत लोकशासन के लिये है। इन दोनों का सामंजस्य गोस्वामी 
जी की धर्ममावना के भीतर है। चित्रकूट में भरत की ओर से 
चशिष्ठ जी जब सभा मेँ प्रस्ताव करने उठते हैं, तव राम से कहते हैं- 


भरत बिनय सादर सुनिय करिय विचार बहोरि। 
करव साघधुमत, लोकमत न्ूंपनव निम्रम निचोरि ॥ 


अब तक जो कुछ कद्दा गया, उससे गोस्वामी जी व्यक्तियाद 
( एततातज्ंताण»]57० ) के वियेधों और लोकबाद (30लंथायद्या) के 
संमर्थक से लगते हैं। व्यक्तिघाद फे (विरुद्ध उनकी ध्वनि स्थान 
स्थान पर खुनाई पड़ती है; जैसे-- 
(क) मारग सोइ जा कहूँ जो भाषा 
(स) स्वारथ-सहित सनेह सब, रुचि-अनुहरत अचार | 
पर उनके लोकवाद की भी भर्यादा है। उनका लोकचाद बह 
लोकबाद नहीं है, जिसका अकांड तांडब झुस में द्वो रद्दा हैं। थे 
व्यक्ति की स्वतंत्रता का हरण नहीं चाहते जिसमें व्यक्ति इच्छाछसार 
हाथ-पैर भी न दिला सके; अपने अ्रम, शक्ति और गुण का अपने 
लिये कोई फल ही न देख सके | वे व्यक्ति के आचरण का इतना 
दी प्रतिबंध चाहते है जितने से दूसरे के जीवन-मार्य में बाधा न 
'पड़े और हृदय की उदात्त दृत्तियोँ के साथ (लौकिक संबंधों का 
सामंजरुय वना रहे । राजा-प्रजा, डचच-नीच, धनी-दरिद्र, सवल- 
निर्वल, ;शास्य-शासक, सूर्ख-पंडित, पति-पत्नी, गुरु-शिष्य, पिता- 
चुत्न इत्यादि भेदों के कारण जो अनेक रूपात्मक संबंध ध्मतिष्ठित हैं, 
उनके निर्वाह के अनुकूल मन (भाव), वचन और फर्म की व्यवस्था 
है उनका लद्॒य है; क्योंकि इन संब्रंधों के सम्यक्‌ निर्वाह से.ही «थे 
खब का कल्याण मानते हैं। इन खंवंधों की उपेक्ता करनेच।ले ब्यक्ति- 
आधान्य-बाद के थे अवश्य चिसेघो,हें । 
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समाज के इस आझादर्श व्यवस्था के बीच स्वियों और शूद्रों का 
स्थान कया है, आजकल के छुधारक इसका पता लगाना बहुत 
ज़रूरी समऊझेंगे। उन्हें यद जानता चाहिए कि तुलसीदास जी कट्टर 
मच्यादाबादी थे, काय्यैज्षेत्रो के घाचीच विभाग के पूरे खमर्थक थे। 
पुरुषों की अधीनता में रहकर गहस्थो का कासय्ये सँभालना ही वे 
जियो के लिये बहुत समझते थे। उन्हें घर के वाहर निकालनेवाली 
स्वतंत्रता को थे चुरा समझते थे। पर यह भी समझ रखना चाहिए 
कि 'जिसि स्वतंत्र होइ विगरहिं नारी! कहते समय उनका ध्यान 
ऐसी ही स्ियों पर था जैसी कि साधारणतः पाई जाती हैं, -गार्गी 
और मैत्रेयी की ओर नहीं । उन्हें गार्गी और मैजेयी बनाने की खिंता 
उन्होंने कट्दीं प्रकट नहीं की है। हाँ, भक्ति का अधिकार जैसे 
खब को है, वेसे ही उनको भी | मीरावाई को लिखा हुआ जो पद 
( विनय का ) कहा जाता है, उससे प्रकट द्वोता है कि ' भक्तिमार्गे 
में सब को उत्पाहित करने के लिये वे वैयार रहते थे। इसमें वे 
किसी बात को रिआयतत नहीं रखते थे । रामभक्ति में यदि परिवार 
या समाज वाधक हो रहा है, तो डसे छोड़ने की राय वे वेधड़क 
देगे--पर उन्हीं को जिन्हें थे भक्तिमार्ग में पक्का समसेंगे। सब 
लियाँ घरों से निकलकर बैराग्रियों की सेवा में लग जाये, यह 
अभिप्राय उनका कद्रापि नहों। स्त्रियों के लिये साधारुण उपदेश 
उनका चही समझना चाहिए ज्ो 'ऋषि-बधूः ने 'सरल स्व॒ढु बानी! 
से खीता जी को दिया था| ॥ - 
उन पर स्त्रियों को निंदा का महापातक् लगाया जाता है; पर 
यह अपराध उन्होंने अपनी विरसि को पुष्टि के लिये किया है। उसे 


उनका वैरागीपन समझना चाहिए । खब रूप में झ्लियों की निदा 
उन्होंने नहीं की है। केबल प्रमदा या कामिनी के रूप में, दांपत्य- 


“पति के आलंवन के रूप में, की है;--मावा, पुत्री, सगिनी आदि के 
रूप में नहीं | इससे सिद्ध 


है कि स्ी-जात्ति के पति उन्हें कोई- दोष 
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नहीं था। अत: उक्त रूप में स्त्रियों की जो निंदा उन्होंने की है, वह 
अधिकतर तो अपने ऐसे और विरक्तों के वैराग्य को दृढ़ करते 
के लिये; और कुछ लोक की अत्यंत आसक्ति को कम करने के 
विचार से | उन्होंने प्रत्येक श्रेणी के मजुष्यों के लिये कुछ न कुछ 
कद्ा है। उनकी कुछ बातें तो विरक्त खाधुओं के लिये हैं, कुछ 
साधारण गरहस्थों के लिये, कुछ विद्वानों और पंडितों के लिये | अतः 
ख्रियों को जो स्थान स्थान पर घुरा कहा है, उसका ठीक तात्पर्य यद्द 
नहीं कि वे सचप्ठुच् चैसी ही होती हैं; चल्कि यह मततलव है कि उनमें 
आखसक्त होने से बचने के लिये उन्हें बैसा ही मान लेना चाहिए। 
किसी बस्तु से विरक्त करना जिखका उद्देश्य है, वह अपने उद्देश्य 
का साधन उसे दुरा कहकर ही कर सकता है। अतः स्व्रियों के संबंध 
. में गोस्वामी जी ने जो कहा है, वह सिद्धांत-चाक्‍्य नहीं है, अ्रथवाद्‌ 
मात्र है। पर उद्दिष्ट प्रमाव उत्पन्न करने के लिये इस थुक्ति का 
अवलंबन गोस्वामी जी ऐसे उदार और सरल-प्रकृति के महात्मा 
के लिये सर्वेथा उचित था, यद् नहीं कहा जा सकता; क्योंकि स्वियाँ 
भी मलुप्य हैं---निंदा से उनका जी छुखा सकता है। स्त्रियों से काम 
उत्पन्न होता है, धवन से लोभ उत्पन्न होता है, प्रश्भुता से मद उत्पन्त 
दोता है; इसलिये काम, मइ, लोभ ,आबदि से बचते की उत्तेजना 
उत्पक्ष करने के लिये चैराग्य का उपदेश देनेवाले कंचन, कामिनी 
और भ्ुत्व की निंदा कर दिया करते हैं। बस इसी रीति का 
पालन यायां जी ने भी किया है। वे थे तो बैरायी दी । यदि कोई 
संन्यासिनी अपनी बह्धिनों को काम क्रोध आदि से बचने का उपदेश 
देने बैठे तो पुरुषों को इसी प्रकार 'अपाचन! और 'खव अवशुणों 
की खानः कह सकती है ! पुरुष-पतंग्ों के लिये गोखामी जी ने 
स्त्रियों को जिस प्रकार दोपशिखा कहा है, उसी ध्कार स्री-पतंगियां 


के लिये वह पुरुषों को भाड़ कहेगी। . 
. , सिद्धांत और अर्थवाद में भेद न समझने के कारण ही गोस्वामी 


ड़ 
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जी की बहुत सी ' उक्तियाँ को लेकर लोग परस्पर विरोध झादि 
दिखाया करते हैँ ।. थे प्रसंग चिशेष में कवि के भीतरी उद्देश्य की 
खोज न करके फेवल शब्दार्थ श्रदर करके तक-वितर्फ करते हैं । जैसे 
एक स्थान पर वे कहते हैँ-- 
“*सठ सुधरदिं सतलंगति पाई । पारल परसि कुधातु खुदाई ॥” 
फिर दूसरे स्थान पर कहते हैं-- 
“न्नीच निचाई नहिं तजे जो पायें सतसंग ।” ' 
इनमें से प्रथम उक्ति सत्संग की महिमा हृद्यंगम कराने के लिये 
कही गई है और दूसरी उक्ति नीच या शठ की भीषणता दिखाने के 
लिये | एक का उद्देश्य है सत्संग की स्तुति और दूसरी का छुर्जन 
की निंदा। अतः ये दोनों कथन सिद्धांतरूप में नहीं हैं, अ्र्थवाद के 
रूप में हैं। ये पूर्ण सत्य नहीं हैं, आंशिक सत्य हैं जिनका उल्लेज 
कवि, उपदेशक आदि प्रभाव उत्पन्न करने के लिये करते हैँ । काव्य 
का उद्देश्य शुरू विचेचन छारा सिद्धांत-निरूपण नहीं द्ोता, रखो- 
न्पदनाथा भावसंचार द्ोता है। बुद्धि की क्रिया की फविजन आंशिक 
सहायता ही लेते हैं । , 
अब रहे शूद्र । समाज चांद्े किसी ढंग का द्वो, उसमें छोटे काम 
ऋरनेवाले तथा अपनी स्थिति के अमज्॒सार अरप विद्या, बुद्धि, शील, 
ओऔर शक्ति रखनेवाले कुछ न कुछ रहेंगे ही। ऊँची खितिवालों 
के लिये जिस प्रकार इन छोटी स्थिति के लोगों की रच्ता और सहा- 
यता करना तथा डनके साथ कोमल व्यवद्दधार करना आवश्यक है, 
डस्री प्रकार इन छोटी खितिवालों के लिये बड़ी स्थितिवालों के 
प्रति आद्रं और सम्मान प्रदर्शित करना भी । नीजची श्रेणो के लोग 
यदि अइंकार से उन्मत्त होकर ऊँची श्रेणी के लोगो का अपमान 
करने पर उच्यत दो, तो व्याचद्ारिक दृष्टि सेः उच्चता किसी काम 
की न रह जाय। विद्या, चुद्धि, बल, पराक्रम; शील और बैमव यदि 
अकारंण अपमान से कुछ अधिक रक्ता न कर सके तो उनका खामा- 
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जिक मूल्य कुछ सी नहीं । ऊँची नीची श्रेणियाँ समाज में वरावर 
थीं और बराबर रहेंगी । अतः श॒द्ध शब्द को नोची श्रेणी के मलुष्य 
का--कुछ, शील, विद्या, बुद्धि, शक्ति आदि सब में अत्यंत न्‍्यून का 
चोधक मानना चाहिए । इतनी न्यूनताओं को अलग अलग न लिख 
कर वर्णू-बिभाग के आधार पर उन खब के लिये एक शब्द का 
व्यवहार कर दिया गया है । इस बात को मजुप्य-ज्ञातियाँ का अचु- 
संघान करनेवाले आधुनिक लेखक ने सी स्वीकार किया है कि 
चन्य और असम्य जातियाँ उन्हीं का आदर सम्मान करती हैं जो 
उनमें भय उत्पन्न कर सकते हैं । यददी दशा राँवारों की है | इख बात 
को गोस्वामी जी ने अपनी इस चौपाई में कहा है-- 

ढोल, शँवार, शद्र, पशु, नारी | ये खब त्ताड़व फे अधिकारी | 
जिससे कुछ लोग इतना चिढ़ते हैं। चिढ़ने का फारण है 'ताड़चः 
शब्द जो ढोल शब्द के योग में आलंकारिक चमत्कार उत्पन्न करने 
के लिये लाया गया है। 'स््रीः का समावेश भी खझुरुचि-विरुद्ध लगता 
है; पर वैराणी समझकर उनकी वात का घुरा न मानना चाहिए । 

शील-साधना ओर भक्ति 
लीकमर्य्यादा पलव की ओर जनता का ध्याव दिलाने के साथ 

ही गोस्वामी जी ने अंतःकरण की सामान्य से अधिक उद्चदा 
सम्पादन के लिये शीलोत्कर्ष की साधना का जो अभ्यासःमार्ग 
मानव हुदय के वीच से निकाला, चह अत्यंत आल्ोकपूर्ण और -आकऊ- 
चेक है। शील के असामान्य उत्कर्ष को घेम और मक्ति का आलंबन 
स्थिर करके उन्होंने सदाचार और भक्ति का अन्योन्याशित करके 
दिखा दिया। उन्होंने राम के शोल का ऐेखा विशद्‌ और 
मर्सस्पर्शी चित्रण किया कि मलुष्य-का हृदय उछकी ओर आप से 
आप आकर्षित हो | ऐसे शोल-स्वरूप का देखकर भी जिसका हृदय 
हउवीभूत न हो, उसे योस्थासोी जी जड़ समसतते हैं ।- वे कहते हैं--- 
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. छुति सीतापति सील खुभाड । हे 
भोद न मन, तन पुलक, नयन जल सो नर खेहर खाड़ ॥ 
सिसुपन ते पितु मातु वंघु शुरू सेवक सचिव सखाड। 
कददत राम विधु घदन रिसौ्ँ सपनेहु लखेड न काड ॥ 
खेलत संग अनुज बालक नित ज्ुगवत अनट अपाड। 
जीति हारि चुचुकारि डुलारत देत दिवाचत दाडउ।॥ 
सिला साप-संताप-विगत भइ  परसत पावन पाड। 
दई खझुगति स्रो न देरि दरप हिय, चरन छुए को पछिताउ ॥ 
भवधनु भंजि निद्रि भूपति भ्गुनाथ खाइ गए ताड। 
छूमि अपराध छुमाइ पायें परि इतों न अनत खसमाउ ॥ 
कहो राज बन दियो नारि-बस गरि गलानि गयो राड। 
ता कुमातु फो मन जोगवत ज्यों निज तनु मरम कुघाड ॥ 
कपि सेवा खब भण कनौड़े, कह्यौ पवन खुत खाउ। 
देवे को न कछ्तू ऋनिया हों, घनिक तू पत्र लिखाड॥ 
अपनाए झुश्नीव विभीषन तिन न तज्यों छल छाड। 
भरत-सभा सनमानि खराहत द्वोत न हृदय श्रघाड ॥ 
मिज करुना-फरतूति भगत पर चपत चलत चरचाउ। 
खक्त भ्रनाम झुनत-जस वरनत सुनत कद्दत “फिरि गाउ”॥ 
इस दया, इस क्षमा, इस संकोच-भाव, इस कृतज्ञता, इस विनय, 
इस सरलता को राम ऐसे सर्वे-शक्ति-संपन्न आश्रय में जो लोको- 
तर चमत्कार भ्राप्त हुआ है, वह अन्यतञ् डुर्लस है। शील और शक्ति 
के इस संयोग में मजुष्य ईश्वर के लोफपालक रूप का दर्शन फरके ' 
गदुगद दो जाता है। जो गद्दद न हो, उसे मन्जुष्यता से नीची कोटि 
में समझना चाहिए। असामर्थ्य के योग में इन उच्च चूचियों के शुद्ध 
स्वरूप का साक्षात्कार नहीं हो सकता। राम में शील की यह अभि-' 
व्यक्ति आकस्मिक नहीं--अवसर विशेष की अ्त्ति नहीं--उनके 
खाब के अंतर्गत है, इसका निश्चय कराने के लिये बाबा जी . उसे 
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'सिद्छुपनः से लेकर अंत तक दिखाते हैं। यह छुशीलता राम के खरूप 
के अंतर्गत है। जो इस शीलखरूप पर मोहित होगा, बद्दी राम पर 
पूर्ण रूप से मुस्ध हो सकता है। 
सगवान्‌ का जो प्रतीक ठुललीदास जो ने लोक के सम्परुख रखा 
है, भक्ति का जो भक्त आ्रालंवन उन्होंने खड़ा किया है, डसमें सौंदर्य, 
शक्ति और शौल तीनों विभूतियों की पराकाष्ठटा है। समुणोपासना 
कै ये तीन सोपान हैं जिन पर हृदय क्रमशः दिकता हुआ उच्चता की 
ओर बढ़ता है। इनमें से भथम सोपान ऐसा सरल है कि स्व्ी-पुरुष, 
मर्खज-पंडित, राजा-रंक सब उस पर अपने हृदय को बिता श्यास 
अड़ा देते हैं । इसको स्वापना गोखामी जी ने राम के रूप-माघुय्ये का 
अत्यंत्त मनोहर बिच्रस॒ करके को हैं। शील और शक्ति से अलग 
अकेले सोदय्ये का प्रभाव देखना हो तो चन जादे हुए राम-जानकी 
को देखने पर आमवधुओं की दशा देखिए-- 
(क) ठुलली रदी हैं ठाढ़ी, पाहन पढ़ी सी काढ़ी, 
कौन जाने कहाँ त॑ आई, कौन की, को दी ॥ 
(ख) वनिता बनी स्पामल गौर के बीच 
विलॉकडु री सखि! मोदि सौ छे। 
मय जोंग न, कोमल क्यों चलिहें ? 
खसकुचाति मद्दी पद पंकज छै। 
घुलसखी झछुलि आमवबधू विथकतों 
पुलकी तन औ चले लोचन च्ये। 
सच साँति मनोहर मोहन रूप, 
अनूप हैं भ्रूप के बालक छे॥ 
यदद सोंद्य्ये उन सोली ख्तियों को दया को कैधा आकर्षित करता 
है । वे खड़ी खड़ी पछुताती हैं कि-- 
पायँन तौ पनद्दी न, पयादेदि क्यों चलिए सकुचात दवियो है । 
ऐसी अनंत रूपराशि के सामीप्यनलाम के लिये डसके भति छुंद्दू- 
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भाव प्रदर्शित करने के लिये जी, ललचता है। आमीण ख्रियाँ ने 
जिनके अलौकिक रूप को देखा, अब उनके चचन खझुनने को थे उत्क- 
ठित हो रही हँ-- 
धरि धीर कहें “चलु देखिय जाइ जहाँ सजनी ! रजनी रहिदँ । 
सुख पाइह कान खुने घतियाँ कल आपुस में कछु पै कद्दिहँ ॥” 
परिचय बढ़ाने की इस उत्कंठा के साथ आत्मत्याग”ः की भी 
प्ररणा आप से आप दो रदी है; और थे कद्दती हैं--- 
“कहिद्दे जय पोच, न सोच, कछू, फल लोचन आपन तौ लहिहँ।” 
कैसे पवित्र प्रेम का उद्घार है! इस प्रेम में.कामचाखना का कुछ 
भी लेश नहीं है । राम-जानकी के द्स्पत्य-भाव को देख थे गद्दद 
दो रही हैं-- 
“सीख जटा, डर बाहु विसाल, विलोचन लाल, तिरीछीो सी भौहें। 
तून सरासन थान घरे, तुलली बनमासण में झुठि खोहें॥ 
खसाद्र वारहिं वार सुभाय चिते तुम त्यों हमरो-मन मोहँ।? 
पूछुति भामवधू सिय सो “कहौ साँचरे से सखि राचरे को हैं?" 
“चिते तुम त्यों हमसे मन मोह” कैसा सावमर्सित बाज है! 
इसमें एक ओर तो राम के आचरण की पवित्रता और दूसरी ओर 
श्रामवनिताओं के प्रेमन्ाच को पवित्रता दोनों एक साथ भलकती 
है। राम सीता की ओर .दी देखते हैं, उन स्त्रियों की ओर नहीं । 
डन स्लथियों की ओर ताकते तो वे कहती कि "चित हम त्यों हमरो 
मन मोह”? । उनके भोदित होने को हम कुछ कुछ कृष्ण की चितवन 
पर गोपियों के मोहित होने के समान दी समझते | अतः 'हमः के 
शान पर इस “तुम!:शब्द में कोई स्थूल दृष्टि से चाहे 'असंगति! का 
दी चमत्कार देख खंतोष कर ले, पर इसके भीतर जो पवित्र भाव- 
ब्यंजना है, वद्दी सारे घाक्य का सर्वे है । * 
इस: सौन्दय्ये-राशि के बीच में शील की थोड़ी सी खडल आभा 
भी गोस्वामी जी दिखा देते हैं--..“#. 
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खुनि खचि सरल सनेह झुद्दावने आमवधुन्द के चैन । 
छुलसी प्रभु तरु तर बिलँव, किए भेम कनौड़े कै न ॥ 
यह 'झछुचि सरल सनेहः तुरंत समाप्त नहीं हो गया, बहुत्त दिनो 
तक बना रहा--फौन जाने जीवन सर वना रहा हो | राम के चले 
जाने पर बहुत दिनों पीछे तक, जान-पहचान न होते हुए सी, उनकी 
चर्चा चलती रही-- 
चहुत दिन बीते छुधि कछु न ली 
गए जे पथिक गोरे साँवरे सलोने, 
सखि | खंग सारि खझुकुमारि रही । 
जानि पहियानि विद्धु आपु तें, आउने ह ते; 
प्रानहूँ ते प्यारे प्रियतम उपही ॥ 
बहुरि विलोकिवे कवहुँक कद्दत, 
तद्ठु पुलक, नयन जलधार वही ॥ 
जिसके सौन्दण्ये पर ध्यान दिक गया, जिसके श्रति प्रेम का 
भाहुर्भाव हो गया, उसकी और बातों में सी जी लगने लगता है। 
उसमें यद्दि बल, पराक्रम आदि भी दिखाई दे तो उस वल-पराक्रम 
के महत्त्व का अनुभव हृदय वड़े आनन्द से करता है। गोस्वामी जी 
ने राम के अलीकिक सौन्दय्ये का दशन कराने के खाथ -ही उनकी 
अलौकिक शक्ति का भी साक्षात्कार कराया है। ईश्वरावतार उस राम 
से बढ़कर शक्तिमान विश्व में कौन हो सकता है “लव सिमेष पर- 
मान ज्ुग, काल जार कोर्देंड ।” इस अनंत खौन्दय्य और अनंत 
शक्ति में अनंत शील की योजना हो जाने से भगवान्‌ का सग्ुण रूप 
पूर्ण हो जाता है | 'शीलः तक आने का कैसा खुगम और मनोहर 
मार्ग बावाजी ने तैयार किया है ! सौंन्दय्ये के प्रभाव से हृदय को 
वशीमृत करके शक्ति के अलौकिक अदर्शन से उसे चकित करते 
हुए अंत में वे उसे 'शीलः या “घम्मः के रमणीय रूप की ओर आप 
से आप आकर्षित होने के लिये छोड़ देते हैं। जब इस शील के 
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मनोहर रूप की ओर मनुप्य आकर्षित हो जाता हैँ और अपनी 
च्त्तियाँ को उसके मेल में देखना चाहता दैै, तव जाकर चद्द भक्ति 
का अधिकारी द्वोता है । जो केवल बाह्य सौन्दर्य पर सुग्ध होकर 
और अपूर्च शक्ति पर चकित होकर द्वी रद्द गया, 'शोील! की ओर 
आकर्षित होकर उसकी साधना में तत्पर न हुआ, वद्द भक्ति का 
अधिकारी न हुआ | इस अध्विकार-प्राप्ति की उत्कंठा गोस्वामी जी 
से कैसे स्पष्ट शब्दों में प्रकट की है, दे खिप--- 
कवहुँक हाँ यद्दि रददनि रहोंगो ? 
श्री रघुनाथ-कृपालु-कृपा तें संत खुमाव गहाँगो | 
यथा लाभ संतोष खदा, काहँ सीं कछु न चद्दींगो। 
परदित-निरत निरंतर मन क्रम चचन नेम निवद्दीगों ॥ 
परुप वचन अति दुखद श्रवण खुनि तेद्दि पाचक्त न दर्दोगो। 
बियत भान, सम सीतल मन, पर ग्ुन, नहिं दोज, कहांगो। 
परिहरि देह-जनित चिंता, डुख छुख समवुद्धि सहोंगो ॥ 
तुलसिद्ास प्रभु यद्दि पथ रददि अधिचल हरिभक्ति ल्दोंगो । 
शील-लाधना की इस उच्च भूमि में पाठक देख खकते हैं कि 
विरति या वैराग्य आप से आप मिला हुआ है। पर लोक-कर्तव्योँ 
से विश्वुल्ष करनेवाला चैराग्य नहों--परद्धितनचितन से अलग 
करनेवाला वेराग्य नददीं-अपनी पृथक्‌ प्रतीत द्ोती हुई सचा को 
लोकसत्ता के भीतर लय कर देनेवाला वैराग्य, अपनी 'देह-जनित 
चिता? से अलग फरनेवाला बेराग्य। भगवान्‌ ने उत्तर कांड में संतों 
के संबंध में जो “त्थागह्टि करम खुभासुभदायक” कह्दा है, वह “पर 
द्वित” का विरोधी नहीं है | चद्द गीता में उपदिष्ट निर्लिप्त कर्म का 
बोधक है। जब साधक भक्ति द्वारा अपनी व्यक्ति का लोक मेँ लय 
कर चुका, जब फलासलक्ति रह ही न गई, तब उसे कर्म स्पर्श कहाँ से 
करेंगे ? उसने अपनी पृथक्‌ प्रतीत होती हुई सत्ता को लॉक-सत्ता 
में---भगवान की व्यक्त सत्ता में मिला दिया। भक्ति द्वारा अपनी 


आलोचना-खंड । - १३७ 
च्यक्त सत्ता को भगवान्‌ की व्यक्त सत्ता में मिलानां मुष्य के. लिये 
जितना छुगम है, उतना ज्ञान द्वारा ऋह्म की अ्रव्यक्त सत्ता में अपनी 
ब्यक्त सता को मिलामा नहीं । खंखार में रहकर इन्द्रियाथों का 
निषेघ अल धव है; अतः मनुष्य को बह मार्ग दूँढ़ना चाहिए जिसमें 
इन्द्रियार्थ _अनर्थकारी न दो । यह भक्तिमार्ग है, जिसमें इन्द्रियार्थ 
भी मंगलपद हो जाते हैँ--- 
विपयिन्ह कहँ पुनि हरिशुनझ्ामा । खचन ठुखद अरू मन अभिरासा ॥ 
इस प्रकार अपनी व्यक्ति को लोक में लय करमा राम में अपने 
को लय करना है क्योंकि यद्ध जगत्‌ 'सियाराममय? है। जब दम 
संलार के लिये चहदी ऋरते हुए पाएए जाते हैं जो बह अपने लिप ऋर 
रहा ह-- चह करते हुए नहीं जिसका लक्ष्य डसके लक्ष्य से अलग या 
विरुद्ध है--तव मार्नों हमने अपने अस्तित्व को जगत्‌ को अर्पित कर 
पदिया। ऐसे लोगों को ही जीवन्घुक्त कहना चाहिए | 
पीलः और “भक्ति? का नित्य संबंध गोखामी जी ने बड़ी 
भाचुकरता से प्रकट किया दै । वे राम से कद्दते हैं कि यदि मेरे ऐसे 
'पतित से संभापण करने में आपको संकोच दो, तो मन ही मन में 
अपना लीजिए-- ह॒ 
अप्रन करिहों हढि आज्ञु तें रामद्धार पस्थो हों । 
'तू मेरे? यद विज्ञ कहे उठिही न जनम भरि, प्रभु की सौ फरि निवस्यों हो । 
अगट कहत जौं सकुधिए अपराध भव्यों हीं। 
सौ मन में अपनाइए तुलखिद्दि कृपा करि कलि विलोकि दहस्यों हों। 
फिर यह मालूम केसे होगा कि आपने मुझे अपना लिया ? 
ग्ोखामी जी कहते हैं--- 
“तुम अ्पनायों, तब जानिद्दों जब मन फिरि परिदे। 
खुत 'की प्रीति, अ्रतीति मीत की, द्रप ज्यों डर डरिहे। 
दरपिहे न अति आदरे, निद्रे न जरि मरिहे। 


डे८ गोखामी तुलसीदासजी । 


हानि लाभ दुख सुय्त सबे सम वित्त दित अनद्वित कलि कुचाल 
परिदरिददे [? 
जब कलि की सब कुचाले छूट जाये, बुरे कर्मों से मुँद मुड़ 
जाय, तव समझूँ कि मुझे भक्ति प्राप्त हुई। जिस भक्ति से यद्द खिति 
प्राप्त न हो वह भगवतभक्ति नहीं; और किसी की भक्ति हो तो हो । 
गोखामी जी की 'भ्रुत्तिसस्मतः हरिभिक्ति बही है जिसका लक्षण 
शील है-- ' 
प्रीतिं राम सो, नीति-पथ चलिय, रागरिसि जीति। 
तुलसी खंतन के मते इहे भगति की रीति। 
शील हृदय की घह् स्थायी स्थिति है जो सदाचार की प्रेरणा आप 
से आप करती है | सदाचार शान द्वारा प्रवर्तित हुआ है या भक्ति 
छारा, इसका पता यो लग सकता है कि शान द्वारा प्वर्त्तित जो 
खदाचार होगा, उसका साधन बड़े कष्ट से--छृदय को पत्थर के 
नीचे दवाकर किया जायगा; पर भक्ति द्वारा प्रवर्चित जो सदाचार 
होगा, उसका अलुप्ठान घड़े आनंद से, बड़ी उमंग के साथ, 
हृदय से होता हुआ दिखाई देशा । उसमें मन को मारना न होगा, 
उसे और सजीब करना होगा। कर्त्तव्य और शीज्ञ को घह्दी आच- 
रण सच्चा है जो आनंदपूर्व्यंक हर्पपुलक के साथ हो-- 
रामददि झछुमिरत, रन भिरत, देत, परत शुरू-पाय । 
ठुलली जिनहि न पुलकतन्ु ते जग जीवन जाय ॥ 

'शील द्वार -प्रव्तित सदाचार खछुगम भी होता है और स्थायी 
भी; क्योकि इसका संबंध इृदय से होता है। इस शीलदशा की प्राति 
भक्ति द्वारा होती है। विवेकाश्रित सदाचार और भक्ति इन दोनों 
में किसका साधन छुग़म है, इस भश्न को और साफ करके बाबा 
जी कहते हैं--.. है 

के तोदि लागहिं राम श्रिय, के तू प्रमुप्रिय - होदि 
दुइ महँ रुचे जो झुगम सो कोबे छुलसी -तोहि ॥ 


-आलोचना-खंड- श्३टः 


'या तो-लुके राम प्रिय खगें या राम को तू प्रिय लग, इन दोनों में 
जो सीधा समभ पड़े सो कर। तुझे राम प्रिय लगें, इसके लिये तो 
इतना ही करना द्योगा कि तू राम के मनोहर रूप, गुण, शक्ति और 
शील फो वार बार अपने अ्ंतःकरण फे - सामने रखा कर; चस राम 
तुझे अच्छे लगने खगेंगे। शील को शक्ति और सौन्दर्य्य के योग में 
यदि तू बार वार देखेगा, तो शील की ओर भी क्रमशः आप से 
आप आकर्षित होगा। तू राम को भिय लगे, इसके लिये तुझे खयं 
उत्तम झुर्णो को धांरण करना पड़ेगा और उत्तम कर्मों का संपादन 
करना पड़ेगा। पहला मार्ग कैसा खछुगम है, जो कुछ दूर जाकर 
दुखरे मार्ग से मिल जाता है और दोनों मार्ग एक हो जाते हैं| ज्ञान 
या चिवेक द्वारा सदाचार की श्राप्ति वे स्पष्ट शब्दों में कठिन बत- 
लाते हैँं--- 

कहत कठिन, सम्लुकत कठिन, साधत कठिन बिवेक । 
होइ घुनाच्छर न्याय जौ पुनि प्रत्यूद अनेक॥ 
कोई आदमी कुटिल है; सरल कैसे हो ? गोखामी जो कद्दते हैं 
कि राम की सरलता के अनुभव से । राम के अभिषेक की तैयारी 
हो रही है । इस पर राम सोचते हैं-- ह 
जनमे एक संग सब भोई | भोजन, खयन, केलि, लगिकाई ॥ 
बिमल वंस यह श्रज्शुचित पक | बंचु विदाइ बड़ेहि अभिषेक ॥ 
भक्तशिरोमणि तुलसीदास जी याचना करते हैँ कि राम का - 
यह प्रेमपूर्वक पछुताना भक्तों के मन की कुटिलता दूर करे । 
प्रभु सप्तम पछितानि छुहाई | दर॒ड भगत-मन के कुटिलाई ॥ 
राम की ओर प्रेम की दृष्टि पड़ते दी मजुष्य पापों से विमुखा 
होने खगता है । जो धर्म के खरूप पर मुर्ध हो जायगा, वह अधर्म 
की ओर फिर भरखक नहीं ताकने जायगा | भगवान्‌ कहते हैं--- 
सनमुख्र होइ जीव मोहिं जबहीं । जनम कोटि अघ नासहिि तबहीं ॥ 
पापवंत कर सहज झुमाऊ | भजन : मोर तेहि भाव न काऊ ७ 


१४० गोखामी तुलसीदासजी । 


राम के शील के अंतर्गत “शरणागत की रक्त” को गोखामी जी 
ने बहुत प्रधानता दी है। यद्द वद गुण है जिसे देख पापी से पापी 
भी अपने उद्धार की आशा कर सकता है। ईसा ने भी पापियाँ को 
निराश होने से बचाया था। भक्तिमार्ग के लिये यह आशा परमे 
आवश्यक है। इसो “शरणन-प्राप्ति" की आशा वँघाने के लिये बावा 
जी ने कुछ ऐसे पद्य कहे दे जिनसे लोग सदाचांर की उपेक्षा सम- 
मते है; जैसे-- 
चंधु दधूरत कह्दि कियो बचन निरुत्तर वालि 
ठुलसी प्रभु सुश्नीच की चितइन कछू कुचालि ॥ 
इसी प्रकार गयिका, अजामिल आदि का भी नाम वे घार वार 
लाए हैं। पर उन्होंने भगवान्‌ की भक्तवत्खलता दिखाने के लिये 
ऐसा किया है; यद्द दिखाने के लिये नहीं कि भक्ति और सदाचार 
से कोई संबंध ही नहीं है और पाप करता हुआ भी मलुप्य भक्त 
कदला खकता है। पापियों के उद्धार का मतलब पापियों का छुधार 
है--पऐसा खुधार जिससे लोक और परलोक दोनों बन खफते हैं। 
गोस्वामी जी द्वारा प्रतिपादित रामभक्ति बद् भाव है जिसका संचार 
होते दी अंतःकरण बिना कष्ट के शुद्ध द्वो जाता है--सारा करमप, 
सारी मलिनता आपसे आंप छूटने लगती है। अंतःकरण की पूर्ण 
शुद्धि भक्ति के बिना नहीं हो सकती, अपना यह सिद्धान्त उन्होंने 
कई जगह प्रकट किया है-- 
नयन मलिन परंनारि निरक्षि, मन मलिन चिषय संग लागे। 
हृदय मलिन वासना समान भद्‌ जीव सहज खुस्त त्यागे॥ 
पर : निदा झुनि स्रवन मलिन भए,-बदन दोष पर गाए। 
सब भकार मतल़्भार लाग निञ्ञ नाथ चरन बिखराए | 
छुलखिदास ज्ञत दान ज्ञान तप झुद्धि देतु स्तुति गावे। 
रामचरन--अजुराग--नीर बिछु मल अति 'नास-न पावे॥* 
जब तक भंक्ति न हो तब तक' सदाचार को. गोसाईं जी खायी 


. श्रालोचना-खंड्द श्छ्र 


नहीं समभते। मनुष्य के आचारण में शुद्ध शान द्वारा वह दढ़ता 
नहीं आ सकती जो भक्ति दर भाप्त होती है-- 
कवहूँ जोगरत भोगनिर्त खढ हठ वियोग बस होई। 
कवहईँ मोहबस द्वोह करत बहु कबहूँ दया अति खोई ॥ 
कवहुँ दीन मतिदहीन रंकतर, कवहुँ भूप असिमानी। 
कवहुँ छढ़, पंडित विडंवरत, कब्रडुँ धरमरत ज्ञानी ॥ 
संजम जप तप नेम धरम जब्त वहु भेपज खमुदाई। 
तुलखिदास भचरोग रामपदू-प्रेम--हीन नहि जाई ॥ 
इसी से उन्होंने भक्ति के बिना शील आदि सब्र शुर्णों को निरा- 
धार और नीर्स कह्दा है--- 
सर खुजान सपूत झछुलच्छुन गनियत्त ग्रुन गरुआई। 
विज्ञु दरिभजन इईंदारुन के फल तजत नहीं करुआई ॥ 
फीरति कुल करतूति भूति भलि, सील खरूप खलोने। 
छुलसी प्रभ्नु:अ्त्ुराग-रहित जस सालन साग अलोने ॥ 
भंक्ति की आनंदमयी प्ररणा से शील की ऊँची से ऊँची अवस्था 
की धाप्ति आप से आप हो जाती है और मनुष्य 'खंतः पद को 
पहुँच जाता है। इस प्रेरणा में रूप, गुण, शील, बल सच के अभाव 
का योग रहता है | इसी प्रकार के प्रभाव से-- : 
भए खब साधु किरात कियतिनि, रामदरख मिद्धि गइ कलुषाई ॥ 


ज्ञान ओर भक्ति 


यहाँ तक तो भक्ति और शील का समन्वय हुआ; झब ज्ञान और 
भक्ति का समन्वय देखिए ।. गरुड़ को खमझाते हुए काकशुझुंडि 
कहते हैं--. , 
“ज्ञानहिं भगतिद्दि नहिं कछु भेदा ।? 
- खाध्य की एकता से भक्ति और ज्ञान दोनों एक ही ईं-- 
. उभय दर भवर्संसव खेदा | . 


'श्छश गोखामी चुलसीदासजी । 


पद्ले कद्दा जा चुका है. कि शक्ति, शौल और सौंदर्य की परा- 
काए्ठा भगवान्‌ का व्यक्त या सशुण खरूप है। इनमें से सौंदर्य्य और 
शील भगवान, के लोकपालन और लोकरंजन के लक्षण हैं. और शक्ति 
उद्धव आर लय का लक्षण है। जिस शक्ति की अश्रनंतता पर भक्त 
केघल चकित ' धोकर रद्द जायगा, शानी उसके मूल तक जाने के 
लिये उत्छुक होगा। ईश्वर शान-स्वरूप है, श्रतः शान के प्रति यद्द 
ओऔत्खुधय मी ईश्वर दी के भत्ति है। यद श्रीत्छुक्य भी भक्ति के समान 
पक 'भावः ही है, या यों कद्दिए कि भक्ति का दी एक रूप है--पर 
एक ऐसे कठिन क्षेत्र की ओर ले जानेवाला जिसमें कोई बिरला ही 
ठद्दर सकता है| 
जश्ञानपंथ कृपान के धारा | परत, खगेस ! होइ नहिं बारा। 
जो इस कठिन क्ञानपथ पर निरंतर चला जायगा, उसी फो अंत 
में “लोप्हमस्मि” का अश्सुभव प्राप्त द्वोगा। पर इस “सो5दमस्मि? 
की अखंड चृत्ति तक प्राप्त होने की कठिनता गोखामी जी ने बड़ा ' 
ही लंबा और पेचीला रूपक वाँधकर दिखाई है। इस तत्व की 
सम्यक्‌ प्राप्ति के पहले सेव्य-सेवक भाष का त्याग अत्यंत अनर्थकारी 
और दोपजनक है। इसी से गोरुषप्रामी जी खिद्धांत करते हैं. कि-- 
सेचक सेव्य भाव विज्धु भव न तरिय, उरयारि ! 
भक्ति और ज्ञान का तारतस्य अत्यंत गूढ़ और रहस्यपूर्ण उक्ति 
हारा गोस्वामी जी ने प्रदर्शित किया है। थे कद्दते हैं--- 
ग्यान विरशाग जोग बिग्थयाना। ए सब पुरुष ख़ुनहु हरिजाना ॥ 
माया भगति झछुनहु तुम्द दोऊ | नारिवर्ग जानहि, सब कोऊ ॥ 
मोह न नारि लारि के रूपा। पन्नगारि | यह रीति अनूपा ॥ 
शान पुरुष अर्थात्‌ चैतन्य है और भक्ति सत्वस्थ प्रकृति स्थरुपा 
है। दूसरे शब्दों में यो कद्द सकते हैं कि 'ज्ञानः बोधबृत्ति और भक्ति 
रागात्मिका द्त्ति है। बोधबूत्ति राग के द्वारा आक्रांत दो सकती है; 
पर एक राग दुसरे राग को दूर रखता है। सस्रख राग यदि टढ़ 
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हो जायगा तो राजस और तामखस दोनों- रगों को दूर रखेगा। 
शागात्मिका चृत्ति को मार डालना तो बात दी बात है। अतः उसे 
एक अच्छी जगह टिका देना चादिए--प्ऐेली जगह टिका देना 
चाहिए जहाँ से चद्द न लोकधरम के पालन में, न शील की उच्च 
खाधना में और न ज्ञान के मार्ग में बाधक दो सके | इसके लिये भग- 
चान के सग्रुण रूप से बढ़कर और पया आलंबन हो सकता है जिसमें 
शील, शक्ति, और सौंदय्य तीनों परमावस्ा फो प्राप्त होते हैं-- 
राम काम खत कोटि खुभग तन। 
डुर्गा कोटि अमित अरि मर्देन॥ 
मरुत कोटि खत बविपुल चल, रवि सत कोटि प्रकाख । 
ससि सतकोरि सो सीतल समन सकल भव-त्राख ॥ 
काल कोदि सत खरिख अति छुस्तर हुर्ग डुरंत। 
धूमकेतु खत कोटि सम, डुराघप भगवंत॥ 
यद्यपि कथा के प्रसंग में राम विप्यु के अवतार ही कहे गए हैं, 
घर भक्त की अनन्य भावना में वे देव-कोटि से भी परे हैं-- 
विप्सु कोटि खम पालन - करता । 
रुद्र कोटि. खत सम सखंदरता ॥ 
इस नाम-रूपात्मक जगत्‌ के बीच परमार्थ तत्त्व का शुद्ध स्व- 
रूप पूरा पूरा निरूपित नहीं हो सकता । ऐसे निरूपण में अक्ञान 
का लेश अधश्य रहेगा; या यों कहिए कि अज्ञान ही के सहारे बद 
चोधगस्य होगा। अज्ञान अर्थात्‌ दश्य जगत्‌ के शब्दों में द्वी यह 
निरूपण होगा--चाहे निपेघात्मक दो हो । निषेध मात्र से स्वरूप 
'वक पहुँच नहीं दो सकती। हम किसो का मकान ढूँढ़ने में हैरान 
हैं । कोई हमें मकान दिखाने के लिये ले चले और डुनियाँ भर के 
मकानों को दिखाता हुआ “यह नहीं है” “यह नहीं है? कट्टकर 
चैट जाय तो हमारा क्या संतोष द्वोगा ? प्रकृति के विकार अते+- 
करणय की क्रिया के स्वरूप को ही अधिकतर दम ज्ञान या शुद्ध- 
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चैतन्य का स्वरूप समभझा-समझ्ाया करते हैं। अतः अज्ञान-रहित 
ज्ञान बात ही बात है। इसी से गोस्वामी जी ललकारकर कहते दें 
कि जो अशान बिना शान था सगुण बिना निर्मुण कह दे, उसके 
चेले होने के लिये दम तैयार हैं-- 
ग्यान कहै अग्यान विज्ञु, तम विन्चु कहेँ प्रकास। 
निरगुन कहे जो सग्रुन विजु, सो गुरु, तुलसी दास ॥ 
हमारा ज्ञान भी अज्ञान-सापेक्ष है। हमारी निर्शण भावना भी 
सगुण भावना की अपेत्ता रखती है, ठीक उसी प्रकार जैसे प्रकाश की 
भाषना अंधकार की भावना कौ श्रपेत्ता रखती है। मानव-शान के 
इस खापेक्ष स्वरूप को देखकर आजकल के बड़े बड़े चिज्ञान-विशारद 
इतनी दूर पहुँचकर ठिठक गए हैं। आगे का मार्ग उन्हें दिखाई 
ही नहीं पड़ता । | 
तर्क और विवाद को भी गोस्थामी जी पक व्यलन समभते हैं। 
डसमें भी एक प्रकार का स्वाद या रख होता है। इस प्रकार के 
अनेक रस.इस संसार में हैं। कोई किसी रख में मश्न है, तो कोई 
किसी मे-..- 2 
जो जो जेहि जेद्दि रस मगन तहँ सा 'मुदित मन मानि।! 
रख--गरुन--दोष विचारिदों रसिक शीति पहिचानि ॥. 
छुलसीदासख जी तो ख़ब रखो को छोड़ भक्तिरस की ओर कुकते 
हैं और अपनी जीस से वाद-विवाद का खाद छोड़ने को कहते हैं-- 
चाद-विवाद-खाद तजि भजि हरि सरख चरित चित लावदि | 
इस रामभक्ति के छारा ज्ञानियों का साध्य मोक्त आप से आप 
बिना इच्छा और प्रयत्न के धभाप्त हो सकता है-- 
राम भजत सोइ मुक्ति शुसाई । झ्नइच्छुत आवचइ यरिश्राई || 
ज्ञानपक्ष में जाकर गोसाई जी का सिद्धांत क्या है, इसका पता 
, खणगाने के पहले यद समझ लेना चादिए कि यद्यपि स्थान स्थान पर 
उन्ददीने तत्तजान का भी .सन्निवेश किया. है, पर अपने लिये उन्होंने 
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कोई एक सिद्धांत-मार्ग स्थिर करने का प्रयल्ल नहीं किया है। पदली 
बात तो यद्द है कि जब थे मक्तिमार्ग के अनुगामी दो चुके, तव ज्ञानमार्ग 
दूँढने के लिये तक-बितक का पयज्ष क्यों करने जाते ? दूखरा कारण 
उनकी सामंजस्प-चुद्धि हैं। खाम्प्रदायिक दप्टि से तो वे रामाजुजा- 
चाय्ये के अजुयायो थे द्वी ज्िकका निदरूपित सिद्धांत भक्तों की डपा- 
सना के वहुत अनुकूल दिखाई पड़ा | उपनिषद्‌ प्रतिपादित “खो5६- 
मस्मि"” और “तत्त्वमसि” आदि अद्धैत वाक्यों की पाय्मार्थिकता में 
विश्वास रखते हुपएए भी-- 
गो गोचर जहँ लगि मन जाई। तहँ लगि माया जानेहु भाई ॥ 
कहकर मायावाद का स्वीकार करते हुए भी, कहीं कहाँ विश्ष्टाद्नेत 
भत का आभास उन्होंने दिया है; जैंसे-- 
ई+घर-अंस जीव अविनासी | चेतन, अमल, सहज, छुखरासी ॥ 
सो मायावस भयेड गोंसाई। वेंघेड कौर मरकद की नाईं॥ 
शुद्ध चह्म खगत, सजातीय और विजातीय दीनों भेद से रहित 
है । किसी वस्तु का अंश उसका.खगत भेद है; अतः जीव को अह्म का 
अंश कहना ( ब्रह्म-होन कहना ) अद्भैत मत के अछुकूल न द्ोकर 
रामाछुज के विशिष्टाद्नेत के अलुकूल है जिसके अलछुखार चिद्चिद्धि- 
शिप्ट ईश्वर एक ही है | चित्‌ ( जीव )-और अचित्‌ ( जगत्‌ ) दोनों 
ईश्वर के अंग या शरीर हैं। ईश्वर-शरीर के इस खत्म चित््‌ और 
सूच्म अचित्‌ से दी स्थूल चित्‌ और स्थूल अचित्‌ अर्थात्‌ अनेक 
जीवों और जगत्‌ की उत्पत्ति हुई है। इससे यद् लक्षित दोता है कि 
परमार्थ दृष्टि से--शुद्ध ज्ञान की इष्टि खे--तो अद्दैठत मत गोखामी 
जी को मान्य है, पर भक्ति के व्यावहारिक सिद्धांत के अछुखार भेद 
करके चलना थे अच्छा समभवे हैं! गउड़ के ईश्वर और जीच में 
भेद्‌ पूछने पर काकभुझंडि कहते हैं-- 
माया वस्‍य जीव अभिमानी | ईंस. बस्य माया -शुन-खानां। 
परवस जीव, खबस समवंता । जीव अनेक, एक ओऔकंता ॥ 
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इतना भेद फरके वे परमार्थ-दप्टि से अ्द्धेत पद्त पर आते हुए 
कहते हैं कि ये भेद यद्यपि मायाकृत हैं--परमार्थतः सत्य नहीं हैं-- 
पर इन्ददे मिटाने के लिये ईश्वर कों खामी मानकर भक्ति करनी पड़ेगी | 

मुधा भेद्‌ जद्यपि कृत माया। विज्ञु दरि जाइ न कोटि उपाया ॥ 

व्याप्य-व्यापक की यह एकत्व भावना भी विशिष्टाह्षत के श्रधिक 
अनुकूल जान पड़ती है-- 

जो कछु घात वनाइ कहों, तुलसी तुम में, तमहँ उरमाहीं। ' 

जानकी-जीवन जानत हौ दमःहँ तुम्हे, तुम में सक नाहीं ॥ 

: इसी प्रकार इस नीचे के धाक्य से भी 'अद्वेतः से अखंतोप ब्यं- 

जित होता है-- ' 

जे मुनि ते पुनि आपुद्दि आपु को ईस कद्दावत सिद्ध सयाने। * 

अंत में इस संबंध में इतना कद्द देना आवश्यक है कि ठुलसी- 
दास जी भक्तिमार्गी थे; अतः उनकी बाणी में भक्ति के गूढ़ रदवस्यों 
का हूँढ़ना ही अधिक फलदायक होगा, ज्ञानमार्ग के सिद्धान्तों को 
हूँढ़ना नहीं । 


तुलसीदास जी की भावुकता 


कवि की भावुकता का सब से अधिक पता यद्द देखने से चल 

. सकता है कि वह किसी आख्यान के अधिक मर्मरुपर्शी स्थलों को 
“पहचान सका है या नहीं । रामकथा के भीतर ये स्थल अत्यंत मर्मे- 
स्पर्शी हैँं--राम का अयोध्यात्याग और पशथ्चिक के रूप में घनगमन; 
चित्रकूट में राम और भरत का मिलन; शवरी का आतिथ्य; लक्ष्मण 
को शक्ति लगने पर राम का विज्ञाप और भरत की पतोत्ता। इन 
स्थलो को गोस्वामी जी ने अच्छी तरह पहचाना है क्योकि इनका 
उन्होंने अधिक विस्तृत और विशद्‌ वर्णन किया है। एक खुंदर 
राजकुमार के छोटे भाई और ख्री को लेकर घर से निकलने और 

. चैन बन फिरने से अधिक और मर्मस्पर्शी दृश्य क्या हो सकता है| 
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इस दृश्य का गोखामी जी ने मानस, कवित्तावली और गीतावली 
तीनों में अ्रत्यंव सहृदयता के साथ वर्णन किया है। भीतावल्ली में 
तो इस प्रसंग के सवासे अधिक पद हैं। ऐसा हृश्य स्त्रियों के हृदय 
फो सबसे अधिक स्पशें करनेवाला, उनकी प्रीति, दया और 
श्राक्मत्याग ' को सबसे अधिक उमारनेवाला होता है, यह बात 
समझकर मार्ग में उन्होंने श्रामवछुओं का सन्निवेश किया है। ये 
खियाँ राम-जावकी के अनुपम सौन्दय्ये पर स्येहशिथिल हो जाती 
हैं, उनका चृत्तान्त सुनकर राजा को निष्ठुरता पर पछतात्ी हैं, 
फैकेयी की कुचाल पर भला-दबुरां कद्दती हैं। सौन्दय्ये के खाज्षा- 
सार से थोड़ी देर के लिये उनकी वृत्तियाँ कोमल हो जाती हैं, चे 
अपने को भूल जाती हैं। यह फोमलता उपकार-बुद्धि की जननी है-- 
सीता लखन सहित रघुराई। गाँव निकट जब निकसहिं जाई ॥ 
छुनि सब बाल बुद्ध नर नारी | चलहिं तुरत शृहकाज बिसारी ॥ 
राम लपन सिय रूप निहारी | पाइ नयनफल होहिं खुखारी ॥ 
सजल विलोचन पुलक सरीरा। सब शर्ट मगन देखि दोड घीरा ॥ 
राभहिं देलि एक ,अनुरागे। चितवत चले जाहि सँग लागे॥ 
एक देखि बटछाँह सलि, डाखि खदुल तृन पात। 
फहझहि “गँवाइअ छितुक सत्रम, गवनध अवरहिं कि प्रात ?? 
राम जानकी के अयोध्या से निकलने का दृश्य वर्णन फरने में 
भोस्वामी जी ने कुछ उठा नहीं रखा | सुशीलता के आगार रामचंद्र 
प्रसक्षमुख निकलकर दास-दासियाँ को गुरु के सपुर्द कर रहे है; 
खबसे घही करने की प्रार्थना करते है जिससे राजा, का डुःख कम 
हो। उनकी सर्वभूतव्यापिनी छुशीलता ऐसी है.कि उनके वियोग में 
पछ्ठे पक्षी मी चिकल्न हैं। मप्त जी जब लौटकर अयोध्या आए, वब 
उन्हें सर-परिताएँ भी श्रीहत दिखाई पड़ी, नगर भी भयावक लगा। 
भरत को यदि शमगर्मन का संवाद मिल गया 'दीता तो हम इसे 
भरत के हृदय की छाया कहते | पर घर में जाने के पहले उन्हें कुछ 


के 
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भी चूस ज्ञात नहीं था। इंसले हम सर-सरिता के श्रीहत होने का अर्थ 
उनकी निर्जेनता, उनका सन्नाटापन लेंगे । लोग राम-वियोग में 
विकल पड़े है । सर-सरिता में जाकर स्लान करने का उत्साह उन्हें 
कहाँ? पर यह अर्थ हमारे आप के लिये है। गोस्वामी जी ऐसे 
भावुक भद्दात्मा के निकट तो सम के वियोग में अयोध्या कौ भूमि 
ही विषाद-मश्न हो रही है; आठ आठ आँख रो रही है। 

चित्रकूट में राम और भरत का जो मिलन हुआ है, वह शील 
और शील का, स्नेह और स्नेह का, नीति और नीति का मिलन है। 
इस मिलन से संघटित उत्कर्ष की दिव्य प्रभा देखने योग्य है। यह 
झाँकी अपूर्य है ! 'भायप सगतिः से भरे भरत नंगे पाँव राम को 
मनाने जा रहे हैं। मार्ग में जहाँ सुनते हैं कि यहाँ पर राम-लचदमण 
ने विध्ञाम किया था, उस स्थल को देख आँखों में आँसू भर लेते हैं । 

राम बासथल बिट्प बिलोके | 
उर अल्लुराग रहत नहि सोके॥ 

मार्ग में लोगों से पूछते जाते हैं कि राम किल बन में हैं। जो 
कदता है कि दम उन्हें सकुशल देखे आते है, बह उन्हें राम-लच्मण 
के समान ही प्यारा लगता है। प्रियसंबंधी आनंद के अठ्भुभव की 
आशा देनेबाला एंक प्रकार से उस आनंद का जगानेवाला है-- 
'डद्दीपनः है। सब माताओं से पहले राम कैकेयी से भेमपुर्वक मिले। 
क्यों ? क्‍या उसे चिढ़ाने के लिये ? कदापि नहीं। कैकेयी से प्रेम- 
पूचेक मिलने की लव से अधिक आवश्यकता थी। अपना महत्व या 
सहिष्णुता दिखाने के लिये नहीं, उसके परितोष के लिये। अपनी 
करनी पर कैकेयी को जो गलानि थी, वह राम ही के दूर किए दो 
लकती थी, और किसी के किए नहीं । उन्होंने माताओं से मिलते 
खम्रय स्पष्ट कद्दा था-- े0 

: अंब | ईंस आधीन जग काइु न देशय दोघु | 
कैकेयी को ग्लानि थी या नहीं, इस प्रकार के खंदेद का स्थान 
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गोखामी जी ने नहीं रखा। कैकेयी की कठोस्ता आकस्मिक थी, 
खसावगत नहीं । खम्ावगत भी होती तो भी राम” की .सरलता 
और छुशीलता उसे कोमल करने में समर्थ थी । 
लखि सिय सहित खरल दोड भाई। 
कुटिल रानि पछ़ितानि अघाई॥ 
अवनि जमद्दि जाचति कैकेई। 
महि न वीछु, विधि मीखु न देई॥ 
जिस सपम्राज्ञ के शीलन्संदर्भ की मनोहारियी छुद्ा को देख घन 
के कोल-किरात मुर्ध होकर साह्यिक चूत्ति में जीन हो मए, उसका 
प्रभाव उसी, समाज में रहनेवाली कैकेयी पर कैसे न पड़ता ? 
(क) भए सब साधु किरात कियतिनि रामद्रख मिटिं गदइ कल्लुषाई । 
(ख) कोल किरात भिल्ल बनवांसी । मधु झुचि झुंदर खादु छुघासी ॥ 
भरि भरि परन पुटीरुचि रूरी | कंद सूल फल अंकुर जूरीता 
सबहिं देहि करि विनय प्रवामा।| कह्दि कहि स्वाद-भेद ग्रुन नामा # 
देहिं लोग बहु, मोल न लेहीं | फेसर्त राम दोदाई देहीं॥ 
ओऔर सब से पुलकित धोकर कहते हैं-- 
सुम्द् प्रिय पाहुन बन पग्लु घारे। सेवा जोग्रु न भाग हमारे । 
' देव काह दम तुम्दर्दि गोखांई | इंघन पात किरात मिताई ॥ 
यह हमारि अति बड़ि सेचकाई | लेहि न घालन थसन चोराई ॥ 
हम जड़ जीव * जीवघनघाती | कुटिल कुचाली कुमति कुजाती ॥ 
सपनेहईँ धरम-चुदछ्धि फस काऊ | यद्दरघुनंदन-द्रल प्रभाऊ ॥ 
.._ उस पुण्यसमाज के प्रभाव से चित्रकूट की रमणीयता में पवित्रता 
भी सिल गई। उस समाज के भीतर नीति, , स्नेह, शील, विनय, 
त्थाग आदि के खंधर्ष से जो घर्मज्योति फूटी, उससे आसंपास का 
सारा भ्रदेश जगमगा उठा--उसकी मधुर स्द॒ति से आज भी वहाँ 
की चनस्थली परम पवित्र है | चित्रकूट की उस सभा की कारवाई 
क्या थी, धर्म केएक एक-अंग की पूर्ण और मनोंहर अभिव्यक्ति थी । 
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रामचरितमानस में चद सभा एक आध्यात्मिक घटना है । धर्म के 
इतने स्वरूपों की एक साथ योजना, डृदय की इतनी उदात्त 
चृत्तियों की एक साथ उद्धावचना, तुलसी के ही विशाल 'मानस' 
में संभव थी। यद्द संभावना उस समाज के ,भीतर बहुत से भिन्न 
भिन्न वर्गों के समावेश द्वार संघटित की गई है। राजा और घजा, 
ग्रुरु और शिष्य, भाई और भाई, माता और पुत्र, पिता और पुत्री, 
श्वछुर और जामात, सास और धह, ज्तन्रिय और आ्राह्मण, ब्राह्मण 
और श॒द्र, सभ्य और श्रसभ्य के परस्पर व्यवद्वारं का, उपसित 
प्रसंग के धर्म-गांसीय्यं और भाषोत्कर्प के कारण, अत्यंत मनोहर रूप 
प्रस्फुटित हुआ। धर्म के उस खरूप को देख सब मोद्दित हो गए-- 
क्या नागरिक, क्या आमीण और क्या जंगली | भारतीय शिष्टता और 
सभ्यता का चित्र यदि देखना हो तो इस राज-समाज में देखिए। 
कैसी परिष्कृत भाषा मे, केसी प्रवचनपडुता के साथ प्रस्ताव उपस्थित 
दोते हैं, किस गंभीरता और शिए्ठता के साथ बात का उत्तर दिया 
जाता है, छोटे घड़े की मर्थ्यादा का किस सरखता के साथ पालत 
होता है! सब की इच्छा है कि राम अयोध्या को लौटे; पर उनके 
शान पर भरत वन को जाँय, यह इच्छा भरत को छोड़ शायद दी 
और किसी के मन में हो । अपनी प्रवल इच्छाओं को लिए हुए लोग 
खा में बैठते हैं; पर वहाँ बैठते दी धर्म के स्थिर और गंभीर खरूप 
के सामने उनकी व्यक्तिगत इच्छाओं का कहीं पता नहीं रह जाता । 
राजा के सत्य-पालन से जो गौरव राजा और प्रजा दोनों को श्राप् 
होता दिखाई दे रद्या है, उसे खंडित देखना थे नहीं चाहते । जनक, 
वशिष्ठ, विश्वामित्र आदि धघर्मतत््व के पारदर्शी जो कुछ ' निश्चय कर 
दें, उसे थे कल्तेजे पर पत्थर रखकर मानने को तैयार हो जाते हैं । 

. इस अखंग में परिवार और समाज की ऊँची नीची श्रेणियां के 
बीच कितने संयंधों का उत्कर्ष दिखाई पड़ता है, देखिए--- 

(१ ) णजा और अजा का संबंध लीजिए | अयोध्या की सारी 
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भजा श्रपना सत्र काम-धंघा छोड़ भरत के पीछे राम के प्रेम में उन्हों 
के समान मझ चली जा रदी है और चित्रकूद में राम के दर्शन से 
आहादित होकर चाहती है कि चौंदुद वर्ष यहों काट दें । 

, (२) भरत का अपने बड़े भाई के प्रति जो अलौकिक स्मेह 
और भक्तिमाव यहाँ से वहाँ तक सलकता है, चह तो सच का 
आधार ही हैं । 

(३) ऋषि यथा आचार्य के सम्पुख प्रगदभता प्रकट दोने के 
भय से मरत और राम अपना मत तक प्रकट करते सकुचाते हैं। 
(४ ) राम सव माताओं से जिस प्रकार प्रेभ-्भाव से मिले, 
चह उनकी शिप्ठता का दी सचक नहीं है, उनके अ्रंत:करण की 
कोमलता और शुद्धता भी प्रकट करता है । 
'(थू ) विवादिता कन्या को पति की अनुयामिनी देख जनक 
जो यह हर्ष प्रकट करते हैं--- 
घुजओि ! पवित्न किए कुल दोऊ। झछुजस धवल जय कह सब कोऊ ॥ 
चह घर्म-साव पर सुग्ध होकर हो । 
(६) भगत और राम दोनों जवबक को पित्ता के स्वान पर कह- 
कर सब भार उन्हीं पर छोड़ते हैं । हे 
(७ ) सीता जी अपने पिता के डेरे पर जाकर माता के पाल 
चैठी है। इतने में रात हो जाती है और वे असमंजस में पड़ती हैँ--- 
- कद्दत न सीय सकुचि मनमाहीं | इदाँ वसव रजनी भल चाहों॥ 
पति तपस्वी के चेश में मृंशय्या पर रात कार्ट और पत्नी 'डनसे 
अलग राजसी ठाठवाट के वीच रहे, यही असमंजस की बात है | - 
(८ ) जबसे कौशल्या आदि आई हैं, तवसे सीता बराबर डनकी 
सेवा में सयी रहती है > 
( $ ) आह्यण॒वर्ग के प्रति राजवर्य के आदर और सम्माव का 
जैसा मनोहर स्वरूप दिखाई पड़ता है, बैसी दी आाहयण-बर्गमें 
राज्य और लोक के दितसाधन की तत्परता रूलक रही है। 
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(१० ) फेवट के दूर से ऋषि को प्रणाम करने और ऋषि के 
उसे झआलिंगन करने में उभय पत्त का व्यवद्दार-लौष्वव प्रकाशित 
दो रहा है 


( ११ ) चन्‍य कोल ५्कियतों के प्रति खब का कैसा म्ठृदुल और 
खुशील व्यवद्दार है । 


कवि की पूर्ण भावुकता इसमें है कि चद्द प्रत्येक मानव स्थिति में 
अपने को डालकर उसके अज्ञरूप भाव का अज्ञुभव करे । इस शक्ति 
की परीक्षा का रामचरित से बढ़कर विस्तृत क्षेत्र और फहाँ मिल 
सकता है ! जीवन-स्थिति के इतने भेद और कहाँ दिखाई पड़ते हैं ! 
इस क्ेंत्र में जो कवि सर्वत्र पूरा उत्तरता दिल्वाई पड़ता है, उसकी 
भावुकता को और कोई नहीं पहुँच सकता | जो केवल दाम्पत्य रति 
दी में अपनी भावुकता प्रकट कर सके या धोरोत्साद ही का अच्छा 
चिजरण कर सर्े, थे पूर्ण भावुक नहीं कद्दे जा सकते । पूर्ण भालुक थे 
ही हैं. जो जीचन की प्रत्येक स्थिति के मर्मस्पशों अंश का साक्षात्कार 
कर सके और उसे श्रोता - या पाठक के सम्पुख॒ अपनी शब्दशक्ति 
डारा प्रत्यक्ष कर सके। हिंद्दी के कवियों में इस प्रकार की सर्चागपूर्ण 
भाद्जुकता हमारे गोखामी जी में ही है जिसके प्रभाव से रामचरित 
मानस उत्तरीय भारत की सारी जनता के गले का द्वार दो रहा 
है। बात्सल्य भाव का अज्ञुभव करके पाठक तुस्त चालक राम-लद्मण 
के धवास का उत्साहपूर्ण जीवन देखते हैं जिसके भीतर आत्माचलें- 
चन-का विकाश दोता है । फिर आचाय्ये-विषयक रति का स्वरूप 
देखते हुए वे जनकपुर में जाकर सीताराम के परप्र प्ित्र दांपत्य 
भाच के दशैन करते हैं। इसके उपरांत झयोध्या-त्याग के फरुण 
दृश्य के भीतर भाग्य की अस्विरता का कु स्वरूप सामने - आता 
है ।.त्तदनंतर पथिक वेशघारी राम-जानको के साथ साथ चलकर 
पाड़क श्रामीण रक्री-पुरुष्ों क्रे उल विशुद्ध सास्विक प्रेम का. अनुभव 
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करते हैं जिले हम दांपत्य, चात्सल्थ आदि कोई विशेषण नहीं दे 
सकते, पर जो मलुप्यमात्र में स्वांसाचिक है । 
रमणीय वन पर्वत के बीच एक छुकुमारी राजबधू को साथ लिए 
दो वीर आत्मावलंबी राजकुसारों को विपत्ति . के दिनों को झुख के 
दिनों में परिवर्तत करते पाकर थे “वीरभोग्या वझुंधरा” की सत्यता 
डुदयंगम करते हैं। सीताहरण पर विपल्ंभ-*एंगार का माधुय्ये 
देखकर पाठक फिर लंकादहन के अद्भुत, भयानक ओर वीभत्स 
'इश्य का निरीक्षण करते हुए राम-रावण युद्ध के रौद्र और युद्धवीर 
तक पहुँचते हैं । शांत रख का पुट तो चीच बीच में वरावर मिलता 
ही है। हास्य रख का पूर्ण समावेश रोमचरितमानस के भीतर न 
करके नारदमोंह के प्रसंग में उन्होंने क्रिया है । इस प्रकार काव्य 
के गढ़ और उच्य उद्देश्य को समभनेबाले, मानव जीवन के छुख 
और दुःख दोनों पक्षों के नाना रूपों के भर्मस्पर्शी चित्रण को देखकर 
गोस्वामी जी के भदत्त्व पर सुस्ध होते हैं; और स्थूल चहिरंग दृष्टि 
रखनेवाले भी लक्षए-श्रथों में सिनाप्य हुए नवरसों और अलंकोरों पर 
अपना आह्ाद प्रक्रट करते हैं । 
यद्दाँ पर कद्दा जा सकता है कि गोस्वामी जी मनुष्प-जीवन को 
चहुत अधिक परिस्थितियों का जो सब्निचेश कर सके, वह रामचरित 
की चिशेषता के कारण | इतने अधिक प्रकार की मानव दशाओं का 
सन्निवेश आप से आप हो गया। ठीक है, पर उन-सवब दर्शाओं का 
यथातथ्य चित्रण तिना हृदय की चिशालता, भावप्रसार की शक्ति, 
म्मस्पर्शी स्वरूपों की-उद्धावना और शब्दशक्ति की सिद्धि के चहीं 
हो खकता | मानव प्रकृति के जितने अधिक रूर्पो के साथ गोस्वामी 
जी के हृदय का रागात्मक सामंजर्प्र हम देखते हैं, उतना अधिक 
हिंदी भाषा के और किसी कवि के हृदय का नहीं । यदि कहीं सौं- 
"दू्य है तो प्रफुक्नता, शक्ति है. तो प्रयति, शील है तो दर्पपुलक, ग्रुण 
है तो आदर; पाप: है तो घृणा, अत्याचार है तो क्रोध, अलौकिकता 
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है तो विस्मय, पाखंड है तो कुड़न, शोक है तो करुणा, आजनंदोत्सवः 
है तो उल्लास, उपकार है तो कृतक्ञता, महत्व है तो दीनता तुलसीदासः 
जी के हृदय में विव-प्रतिबिब भाव से विद्यमान है । 
गोखामी जी की भावात्मक खत्ता का अधिक विस्तार खीकार 
करते हुए भी यद्द पूछा जा सकता है कि. क्या' उनके भावों में पूरी 
गहराई या तीव्रता भी है ? यदि तीघमता न होती, भाजों का पूर्ण 
उद्बेक उनके वचन में न होता, तो वे इतने सर्वप्रिय ' कैसे द्वोते ! 
भावों के साधारण उद्भार से ही सब की तृप्ति नहीं हो सकती । यह 
बात अवश्य है कि जो भाव सब से अधिक : प्रकृतिरुथ है, उसकी: 
व्यंजना खब से अधिक गूढ़ और ठीक है। जो प्रेमसाव अत्यंतः 
उत्कषे पर पहुँचा हुआ उन्होंने भ्कट किया है, वह अलौकिक है, 
अविचल है और अनन्य है। चद घन और चातक का प्रेम है। 
एक भरोखो, एक बल, एक आस बिस्वास | 
एक राम घनस्याम द्वित, चातक तुलसीदास ॥ 
अपना उद्देश्य बह आप हो है। उसकी प्याल, उसकी उत्कंठाः 
सदा बनी रहे, इसीमें उसकी मर्य्यादा है; इसीमें उसका महत्व है-- 
चातक तुलसी के मते खातिहु पिये न पानि | 
पभेमतृबा बाढ़ति भल्री, ,घटे घटेगी आनि॥ 
भिय के लाख डुब्यंचह्ार से भी चह हटनेवाला नहीं है-- 
चरपि परुष पाहन पयद्‌ पंख करो छुक टूक । 
तुलसी परी न चाहिए चतुर चात्तकहि चूक ॥ 
उपल् बरपि गरजत तरजि, डाश्त कुलिस कठोर | 
चितव कि चातक मेघ तजि कवबहूँ दूसरी ओर !? 
चह मेघ के छोकद्वितकरः स्वरूप के प्रति आपसे आप है-- 
चद्द जगत्‌ के हित को देखकर है-- 
जीव चराचर जहँ लग हैं खब को हित मेद्द । 
छुलखी चातक सन चस्यौ घन सो सहज सनेह ॥ 
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* ' : जगत्‌ में संब अपने खुल के लिये अनेक साधन और यत्न करते 
हैं और फलप्रापि से 'खुसी दोते हैं । फिर चात्क और सेघ का यह 
प्रेम कैसा है जिसके भीतर न किसी छुख का साधन है, न फल की: 
चाह [ यद्द ऐसा ही कुछ है-- 

साधन सॉसति सव सहत, सवदि सुजद फल लाहु । 
तुलसी चातक जलद की रीफि-चूकति चुघ् काहु ॥ 
चातक को मेघ का जीवों को झुख देना अत्यंत प्रिय लगता हैं । 
वह जो बारहो महीने चिह्लाता रहता है, सो अधिकतर प्रिय के इस 
खुखदयक मनोहर रूप के दर्शन के लिये, केवल स्वाति की दो 
बूँदों के लिये नहीं-- 
जाँचे बारह मास पिये पपीहा स्वाति-जल। 
उसकी याचना के भीतर जगत्‌ की याचना है, अतः इस थाचना 
से उसका मान है।इस माँगने को वह अपना माँगना नहीं समरता-- 
नहिं जाचत नहिं संग्रही सीस नाइ नहिं लेइ | 
ऐसे मानी सॉगनेदध्ि को वारिद विज्ञु देइ ॥ 
अब इस पेस की अनन्यता का स्वरुप देखिए--- 
चरण चंगुगत चातकहि नेम प्रेम की पीर । 
छुलसी परवस हाड़ पर परिषहेषुहमी चोर ॥ 
बच्यों वधिक, पस्यो|पुन्यजल, उलटि उठाई चोच । 
छुलसी चातक-प्रेम-पट मस्तहुँ लगी न खोच ॥ 
चातक का प्रिय लोक-छुखदायी है । उसका मेघ सचमुच बड़ा हैं 
और सब के लिये बड़ा है । अतः चातक के प्रेम के भीतर मचत्त्व क्षी 
आनंदमयी स्वीकृति छिपी हुई है। इस महत्त्व के सम्मुख वह जो 
दीनता प्रकट करता है चह सच्ची दीनता है, दुदयय के भीवर अचुभच 
की हुई दीनता है, प्रेम की दीनता है। किसी के महच्च फी सच्ची 
अलुभूति से उत्पन्न दीचता से भिन्न दीनता को लोस भय आदि का 
बदला हुआ रूप समक्रिए.। जिससे बड़ा चातक और किसी को 
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नहीं. समभता, उसे छोड़ यदि और किसी के सामने वद -दीनता 
प्रकट करे तो उसकी दीनता की सचाई में फके झा.जाय, उसके 
पेम की अनन्यता भंग दो जाय । जो आज एक से कद्दता है कि 
'आप से न माँग तो और किसले माँगने जायँगे ?” और कल दूसरे 
से, चद्द उस दैन्य तक.पहुँच दी नद्दीं सकता जो भक्ति का अंग है । 
जिस भद्दत््व के भति सच्ची दीनता प्रकट की जाती है, उसका कुछ 
आभास लोक को उस दीनता में दिखाई पड़ता है-- 
तीनि लोक तिईँकाल जश्न चातक हो के माथ । 
तुलसी जाखु न दीनता खुनी दूसरे नाथ ॥ 
इस धेम के संवंध में ध्यान देने की चात यद्द है कि यद समान 
के प्रति नहीं है, अपने से घड़े या ऊँचे के प्रति है। गोस्वामी जी 
अपने से बड़े या छोटे के साथ भेम करने को समान के साथ प्रेम 
करने से अच्छा समभते हैं--- रु 
के लघु कै घड़ मीत भल, खम सनेद्द दुख सोद ! 
तुलसी ज्यों घृत मछु सरिस मिले महाविष होइ ॥ 
इससे उनका भीतरी अभिप्राय यह है कि छोटे बड़े के संबंध में 
घर्मंभाव अधिक है। यदि प्रिय हमसे छोटा है तो उस पर जो हमारा 
प्रेम होगा वद्द दया, दाक्षिए्य, अज्ञकंपा, कमा, साद्दायय इत्यादि 
चुक्तियों को उभारेगा; यदि प्रिय हमसे वड़ा है तो उस पर आलंबित 
असम, अ्रद्धा, सम्मान, दैन्य, नज्नता, संक्रोच, कृतजश्ञता, आश्लाकारिता 
इत्यादि को जाअ्त करेगा | इसमें तो कुछ कहना ही. नहीं. कि हमारे 
भोस्वामी जी का प्रेम दूसरे प्रकार का था--चह पृज्य-चुद्धिगर्मित 
होकर भक्ति के रूप में था। उच्चता की जैसी आपि उद्य को. आत्म- 
समर्प॑ण करने से हो सकती है, चैली समान को आात्मसमर्प॑ण करने 
से नहीं | यद्द तो.पदले दी दिखाया जा चुका है कि शील;बाबा जी 
द्वाया निरूपित भक्ति के आलंबन के स्वरूप के--आस्यंतर स्वरूप के 
सहदी--अंतर्गेत है। भक्ति और शील की परसुपर स्थिति ठीक :उल्ली 
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भकार बिव-प्रतिविव भांव से है जिस प्रकार आश्रय और आल्ंचन 
को । भौर आगे चलिए तो आश्रय और झालंचन की परस्पर स्विति- 
भी ठीक चह्दी मिलती है जो ज्ञाता और श्ञेय कौ है। हमें तो ऐसा 
दिखाई पड़ता है कि जो ज्ञान-क्षेत्र में शाता और ज्ञेय है, वद्दी भात- 
क्षेत्र में आश्रय और आलंबन है । ज्ञान की जिख चरम सीमा पर 
जाकर छ्ाता और शेय एक हो जाते हैं, भाव की उसी चरम सीमा 
पर जाकर आभध्रय और झआालंवन भी एक हो जाते हैं। शील और 
भक्ति का अभेद्‌ देखने को इतना विचेचन बहुत है। 
दाम्प॑त्य अेस का दृश्य भी ग्रोखामी जी ने बहुत ही झुन्दर 
दिखाया है, पर चड़ी दी मय्यादा के साथ। नायिकाभेद्वाले कवियों 
का सा, या कृष्ण की रासलीला के रसिकों का सा लोक-मर्थ्यादा 
का उलंघन उसमें कहीं नहीं है। सखीता-राम के परम पुनीत प्रणय 
की जो प्रतिष्ठा उन्होंने मिथिला में की, उसकी परिपक्तता जीवन 
की मिन्न मिन्न दुशाओं के बीच पत्ति-पल्नी के संबंध की उच्चचा और 
रमणीयता संघटित करती दिखाई देती है। अभिषेक के राम को 
बन जाने की आज्ञा मिलती है । आनंदोत्सव का सारा दृश्य करुण 
दृश्य में परिणत हो जाता है। राम वन जाने को तैयार हैं. और बन 
के क्लेश बताते दुष्ट सीता को घर रहने के लिये कहते हैं । इस पर 
सीता कहती हैं-.- 
बन दुख नांथ कहे वहुतेरे। सय-विपाद परिताप घनेरे ॥ 
पभ्रभ्चु वियोग, _ लचलेस समाना | सव मिलि होहि न कृपानिधाना ॥ 
कुसख किसलय खाथरो छुद्दाई | घस्चु सँग मंज़ु मनोज ठुयाई॥ 
कंद्सल फल झमिय अहाझ | अचच सखौधलत सरिसख पहारू 
मोहि मग चलत न होदहि हारी | छित्ु छिठु-चरन सरोज निद्दारी ॥ 
पायें पखारि बैठि तरु छाट्दी। करिहों वाउ-मुदित भन माहीं॥ 
बार बार खढु मरति जोही।लाग्रिहि ताति चयारि-न मोहा ॥ 
कुशल की परिस्थिति में छुज की इस कटपना के -सीतर दम * 
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जीवन-यात्रा में श्रान्त पथिक के लिये प्रेम की शोतल छुखद छाया 
देखते है। यह प्रेम-मार्ग निराला नहीं है, जीवन-यात्रा के मार्ग से 
अलग छोकर जानेवाला नहीं है । यह प्रेम कर्मच्षेत्र से अलग नहीं 
करता, उसमें बिखरे हुए काँटों पर फूल विछाता है। राम-जानकी 
को भंगे पाँच चलते देख आमचासी कद्दते हैं--- 
जौ जगदीस इनहि बन दोन्हा। 
कस न सुमनमय मारग कीन्द्रा ? ॥ 
थोड़ी दुए साथ चलकर उन्होंने जान लिया होगा कि उनका माग 
खुमनमयः ही है| भेम के प्रभाव से जंगल में मी मंगल था | सीता 
को तो सहसत्रों अयोध्या का सुख वहाँ मिल रहा था-- 
नाद नेह नित बढ़त विलोकी | हरपित रहति दिचस जिमि कोकी ॥ 
खियमन रासमचरन अनलुरागा | अवध-सदहस-खम चयन प्रिय लागा ॥ 
परनकुटी प्रिय प्रियतम संगा । अिय परिधार कुरंग चिहंगा।॥ 
साखसु सलुर समर मुनितिय मुनिवचर । अलम अमिय सम कंदसूल फर।। 
अयोध्या से अधिक खुख का रहस्य क्या है? प्रिय के साथ सह- 
योग के अधिक अचसर। अयोध्या में सहयोग और सेवा के इतने 
अबखर कहाँ मित्र सकते थे? जीवनयात्रा की खाभाविक आवश्यक- 
ताओ की पूर्ति बन में अपने हाथों से करनी पड़ती थी। कुदठी 
-- लाना, स्थान स्वच्छु करता, जल भर लाना, ईंधन और कंदसूल 
इकट्ठा करना इत्यादि चहाँ के नित्य-जोव न के श्रंग थे.। प्टेले प्राकृ- 
पतिक जीवन में प्रेम का जो विकास हां सकता है, बह कृत्रिम जीवन 
में दुलेंस है। प्रिय के प्रयत्नों में ऐसे ही खामाधिक “खदयोगर);की 
अमभिजल्ञाषिणी एक आमीण नायिका कहती है--- 
आगि लागि घर जरिगा, बड़ सुख कीन। 
पिय के हाथ घइलवा भरि भरि दोन ॥ 
दूसरा कारण इस झुज का था हृदय का प्रकृति के अनेक रूपों 
के साथ सामंजस्य, जिसके प्रभाव से 'कुरंग- विहंगः अपने परिवार 
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के भीतर जान पड़ते थे । उस जगज्जननी जानकी का हृदय ऐला न 
होगा तो और किसका होगा जिसे एक सरुथान पर लगाए हुए 
'फूल पौधों को छोड़कर दुसरे स्थानं:+र जाते हुए भी छुश्ख दोता था। 
सौताहरण होने पर इस प्रेम को हम एक ऐसे मनोहर चषेत्र का 
द्वार खोलते हुए पाते हैं जिसमें वल और पराक्रम अपनी परमा- 
'वस्था को पहुँचकर अनीति और अत्याचार का ध्वंल कर देता है| 
चन में सीता का वियोग चॉोरपाई पर करवट वदलवानेवाला 
अम नहीं है--चार कदम पर मथुरा गए हुए गोपाल के लिये मोपियाँ 
'को बैठे बैठे रुलानेवाला वियोग नहीं है, भाड़ियों में थोड़ी देख 
"के लिये छिपे हुए कृपण्ण के निमित्त राधा की आँखों से आँखुओं की 
नदी वहानेवाला वियोग नहीं है--यदह राम को निर्जेन बर्नों और 
यदाड़ों में घुमानेवाला, सेवा एकच्र करानेवाला, पृथ्वी का भार 
उतरवानेवचाला वियोग है । इस वियोग की गंभीरता फे सामने 
सूरदास द्वारा अंकित वियोग अतिशयोक्ति-पूर्ण होने पर भी बाल- 
कीड़ा सा लगता है | 
हनुमान के प्रकट होने के पद्दले जानकी उद्धिप्म होकर कह 
शही थौं--- 
पावक्मय खखसि स्वत न आगी | मानहूँ-मोहि जानि हत्तमागीया 
छुनिय विनय सम विटप अशोका। सत्य नाम करू हरु मस॒ शोका ॥ 
'लूतन किसलय अनल खमाना | देद्दि अगिनि जिनि करहि निदाना ॥ 


इतना कहते ही हच्ुमान का मुद्गिका गिराना और सीता का 
डसे अंगार समककर हाथ में लेना गोस्वामी जी का ही बस्तु- 
'पविन्याख-औैशल प्रकट करता है; क्योकि वाल्मीकि रामायण मेँ 
इसका कोई उल्लेख हो नहीं है। दचुमान को सामने पाकर सीता 
- उसी मर्यांदा.के साथ अपने वियोग-जनित डुध्ख की व्यंजना करती 
हैं. जिस मर्ब्यादा के साथ माता पुत्र के सामने कर खकती है। चे 
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पहले 'अनुजसद्दितः राम का (अकेले राम का नहीं) कुशल पूछती हैं. 
फिर कद्दती हैं- 
कोमलचित  कृपालु. रघुराई | कपि केदि हेतु धरी निद्धराई ॥ 
सहज बानि सेवक झुखदायक | कवहुँक खछुरति करत रघुनायक ? 
कवहुँ नयन मम सीतल ताता। द्वोइदि निरखि स्थाम म्ूदुगाता॥ 

प्रिय के कुशलमृंगल के द्वेतु व्यम्नता भारतीय ललनाओं के 
वियोग का प्रधान लक्षण है । प्रिय छुज में छ॑ या दुःख में है, यद 
संशय विरद् में दया या करुण भाव का इलका सा मेल कर देता 
है। भारत फी कुलचधू का विरद आवारा आशिकौ-माशक़ों का 
विरह नदीं है, वद्‌ जीवन के गांभीय को लिए हुए रहता है। यह पद 
विरद नहीं है जिसमें विरद्दी अपना दी जलना और मरना देखता 
है; प्रिय मरता है कि जीता है, इससे कोई मनलब नहीं । 

पविन्न दांपत्य-रति की कैसी मनोहर उपंजना उन्होंने सीता द्वारा 
डस समय कराई है जब ग्राम-धनिताओं ने मार्ग में सम को दिखा- 
कर उनसे पूछा था कि “ये तुम्दारे कौन हैँ ?० 
फोटि मनोज [लजाचनदारे। खुमुख्रि कदृहु को थाहिं तुम्हारे॥ 
खुलि सनेहमय मंज़ल वानी | सकुचि सीय मन महेँ सुझुकानी ॥ 
तिन्दर्हि विलोकि बिलोकति धरनी । दुह्ढूँ सँकोच सकुचति,चर-वरनी॥ 
सकुचि सप्रेम चाल सगनयनी। बोली मधुर वचन पिकवयनी ॥ 
सहज छुमाय छुभग तन गोरे । नाम लपन लघु देवर मोरे॥ 
चहुरि वद्न-विधद्यु अंचल ढाँकी | पिय तन चिते भौंह करि बाँकी ॥! 
खंजन मंज्ज तिरीछे नैननि। निञज्रपति कद्देउ तिन्दर्हि सिय सैनमि ॥ 

कुलब॒धू की इस अहप व्यंजना में जो गौरव और माघधुर्य है, चदद 
उद्धत प्रेंम-प्रल्लांप में कहाँ ? 

शोक का चित्रण भी गोस्वामी जी ने अत्यंत हृद्य-द्ावक पद्धति 


से किया है। शोक के स्थल तुलसोवर्शित रामचरित में दो हैं-- 
एक तो अयोध्या में रास-चनगमन का प्रसंग और दूसरा लँका में 
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लच्मण को शक्ति लगने का । रास के घन जाने पर जो दुःख फैल्ना, 
चद्द शोक ही माना जायगा; च॒द्द प्रिय , का प्रचास-जन्य डुःख मात्र 
नहीं है। अभिषेक के समय वनवास बड़े दुःख की बात है- 
कैकयिनंदिनि मंद्मत कठिन कुटिलिपन कीन्द | 
' जेदिरघुनंदन जानकिहिं सुख अवसर डुख दीन्‍्ह॥ 
अतः परिजनों ओर प्रजा का दुश्ख राम को दुःख-दशा समझ- 
कर भी था, केचल राम का अलग होना देखकर नहीं--- 
राम चलत अति भयेड विपादू | खुनि न जाइ पुर आरत नादू ॥ 
यह विषाद ( जो शोक का संचारी है) और यदद आत्तनाद 
शोकखूचक है। प्रिय के डु/ख था पीड़ा पर जो हुःख हो, वह शोक 
है; प्रिय के कुछ दिनों के,लिये वियुक्त,होने मात्र का जो डुःख हो, वद्द 
विरद है। अतः राम के इस डुःखमय .प्रवास प< जो डु/ख लोगों 
को हुआ, चह शोक और वियोग दोनों है । 

“तुलसी राम वियोग-लोक बस सम्ुकत नहिं समुझाए” 
में चियोगी और शोकरूचक वाक्य यद्यपि मिले हुए हैं, पर दस चार्दे 
तो उन्हें श्लग करके भी देख सकते हैं । शुद्ध वियोग-- 

जब जब सवन विल्लोकति सूनो । े 
तब तब बविकल होति कौसल्या, दिन दिन प्रति दुख दूनों ॥ 
को अथ पभात कलेऊ माँगत रूढ़ि चलैगो माई ? 

स्थाम-तामरस नयन स्तवत जल कादि लेडई डर लाई# ? 

शोक या करुणा की ब्यंजना इस प्रकार के घाक्यों में समक्तिए- 
खदु सूरति छुकुमार  छुमाऊ। ताति वबाड तन ल्ाग न काऊ॥ 
ते बन चसहि विपति सब भाँती । निद्रे कोटि कुलिख सहि छाती ॥ 
राम जखुना दुख कान न फाऊ। जीवनतरु जिमि जोगवइ राऊ। 
ते अब फिरत विपिन पद्चारी | कंदसूल फल फूल अह्ारी ॥ 

अ्ययपि बनगमन के समय राम . इतने जये न: थे, पर वात्सबूय दिखाने के 
जिये गोस्वामी जो ने कौशल्या के मुब् से ऐसा दी कइलाया है 

श्र 
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दशरथ फे मरण पर यद् शोक अपनी पूर्ण दशा पर पहुँच जाता 
है। उस समय की अयोध्या की दशा के चर्णन में पाठकों को 
फरणा को ऐसी धारा दिखाई पड़ती है, जिसमें पुर्वासियों के साथ 
थे भी मतन्न दो जाते है-- 
लागति अवध मयावनि भारी। मानहँ कालराति आऑधियारी ॥ 
घोर जंठ सम पुर-नर-नारी | डरपद्धि प्कद्धि एक निद्दारी॥ 
घर मस्तान, परिजन जन्ु भूता। छुत द्ित मीत मन जमदुता ॥ 
बागन्द विट॒प वेलि कुम्हिलादी | सरित सरोचर देखि न जाहीं ॥ 
विधि फैकयी किरातिनी कीन्दीं | जेद्दिद्व डुसह दसहु दिसि दीन्दीं॥ 
सद्ि न सके स्घुबरए विरदागी | चले लोग सब व्याकुल भागी ॥ 
करि विलाप सब रोधहिं रानी। मद्दयाविपति किसि जाइ बखानी ॥ 
खुनि विलाप दुखहू दुख लागा। घीरजह्ू कर घोरज भागा॥ 
गोस्वामी जी छारा चित्रित राजकुल का यह शोक ऐसा शोक 
हैं जिसके भागी केचल पुरवासो दी नहों, मदुप्यमात्र दो सकते हैं; 
क्योंकि यह ऐसे आलंबन के प्रति है जिलके थोड़े स दुःख को भी 
देख मनुष्य कहलानेवाले मात्र न सद्दी तो मनुण्यता रखनेधाले सब 
फरुणाह दो सकते हें । 
दूसरा कऋरुण दृश्य लद्सण को शक्ति खगने पर राम का विलाप 
है। इस विज्ञाप के भीतर शोक की व्यंजना अत्यंत स्वाभाविक 
रीति से की गई है । उसके प्रचाद्द में एक च्यण के लिये सारे नियम- 
जअत्त, सारी दढ़ता वच्दी जाती सी दिखाई देतौ है--- 
जौ जनतेडें बन वंचु-बिद्योह | पिता बचन मनतेडें नहिं ओह ॥ 
भावदशा का तात्पयें न समझनेवाले, नीति के नाम पर पापंड 
धारण करनेवाले, इसे चरित्रग्लानि समझेंगे या कहेंगे (पर ऐसे 
भय बंचु का.,शोक जिसने एक क्षण के लिये भा विपत्ति में खाथ न 
छोड़ा, यदि एक क्षण के लिये खब बातों का बिचार छुड़ा देनेवाला 
न दाता तो राम के हृदय की वद कोमलता कहाँ दिखाई पड़ती 
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जो भक्तों की आशा का अवलंब है ? यह कोमलता, यह सहदयता 
स्व प्रकार के निय्सों से परे है। नियमों से निराश होकर, 'कर्मबादः 
की कठोरता से घबराकर, परोक्ष 'श्ञान' और परोक्त शक्ति? मात्र 
से पूरा पड़ता न देखकर ही तो मलुष्य परोक्ष हद्यः की खोज में 
लेगा और अंत में भक्ति मार्ग में जाकर उस परोक्त हृदय को उसने 
पाया। भक्त लोगों का ईश्वर अविचल नियमों फी समष्टि सात्र नहीं 
है, बह क्षमा, दया, उदारता, इत्यादि का अनंत समुद्र है। लोक में 
जो कुछ क्षमा, दया, उदारता आदि दिखाई देती है, घह उसी समुद्र 
का पक बिंदु है। 

“आक्रग्लानि? का जैसा पवित्र और सच्चा खरूप गोस्वामी जी 
ने दिखाया है, बैसा शायद ही किसी कवि ने कहीं. दिखाया हो। 
आत्मस्लानि का उदय शुद्ध और सात्विक अंतःकरण में ही हो 
सकता है; अतः सरत से बढ़कर उपयुक्त आश्रय उसके लिये और 
कहाँ मिल्ल सकता है ? आत्मग्लानि नामक मावलिक शैशथिल्य या 
तो अपनी चुराई का अजुभव आप करने से होता है अथवा किसी 
घुरे प्रसंग के खाथ अपना संबंध लोक में दिखाई पड़ने से उत्पू्त 
हीनता का अनुभव करने से । . भरत जी को ग्लानि थी तो दूखरे 
भकार की, पर बड़ी सच्चो ओर वड़ी गहरी थी | जिन रास्त का उन 
पर इतना गाढ़ा स्नेह था, जिन्हें वे लोकोत्तर श्रद्धा और भक्ति की 
इषप्टि से देखते आण, उनके विसाधों वे समझे जाये, यह दुःख उनके 
लिये असह्य था। - इस छुशख के सार से हलके दोने के लिये वे 
छुटपटाने लगे, इस घोर आत्मग्लानि का वे हृदय में न रख सके-- 
को त्रिशुवन मोहिं सरिस अभागो | गति अखि तो रि मातु लेहिलागी॥ 
पितु छुरघुर वचन रघुवरकेतू | मैं केवल स्व अल़्रथ-हैतू ॥ 
पघिग्‌ मोहि सयें बेचुबन आयगो | दुसह-दाह-ढुल-दुषन - भागी ॥* 

वे रह रहकर सोचते हैं कि से लाख़ अपनी सफूई दूँ, पर . 
लोक की इृष्टि में निष्कलंक नहीं दिखाई पड़ सकता--- 
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जो पै हो मात मते महँ हेदों । 
तौ जननी जग में या मुख की कहाँ कालिमा ध्वैह्दी ? 
क्यों हौं ्राज दोत खुचि सपथनि ? कौन मानिद्दे साँची ? 
महिमा-सगी कौन सुछृती की खल-घच-बविखिपन चाँची ? 
गद्धि न जाति रसना काह की, कहद्दो जादि जो सके? 
दौनवंधु फासुण्यसिधु चिछु कौन दिये की बृूके? 
कैकेयां को सामने पाकर इस ग्लानि फे साथ अमर्प का संयोग 
हो जाता है। उसकी पवित्नता के सामने माता के प्रति यह अबगा 
फैसी मनाहर दिखाई पड़ती है-- 
(क) को पै कुरुचि रद्दी अति तोददी । जनमत काहे न मारेखि मोदी ॥ 
पेड़ काटि सें पालड सींचा। मौन जियन-हिंत बारिउलीचा ॥ 
जब तें कुमति! कुमत जिय ठयऊ।| खंड खंड होइ हृदय न गयऊ ( 
बर माँगत मन भई न पीरा | गरिन जीह, सुँद परेऊ व कौरा ॥ 
अस फो जीव जंतु जग मादहीं। जेहि रघुताथ घानप्रिय नाहीं! 
से अति अद्दित शाम तेड तोही। को तू अदहदि सत्य कट्ठु मोह्दीं ! 
(तन) ऐसे ते क्यों कड्ु वचन कह्या,री ? 
“राम जाहु कानन» कठोर तेरे कैसे धोंहद्य रह्मो री ! 
दिनकर चंस, पिता दसरथ से राम-लखन से भाई। 
जननी ! तू जननी तो कद्दा कही ? विधि केद्दि खोरि न लाई ? 
“दों.लदिदीँ छुल राजमातु है, खुत सिर छुत्र धरैगो।? 
कुल-कलंक-मल-सूल मनोरथ तव विद्ठु ' कौन फंरैगों ? 
पेंहू राम खुखी सब हैंहे, ईंस अजस मेरो दरिहँ ? 
तुलसीदास मो को वड़ो सोच, तू जनम कौन विधि भरिहे ! 
पक बंर तो संसाए की ओर देखकर भरत जी अयश छूटने से 
गिराश दोते हैं; पर फिर उन्हें आशा चँघती है और वे फैकेयी से 
कदते हैं कि ईश मेरा तो अयश दरेंगे, में तो सुँद द्स्ताने लायक दी 
जाऊँगा; परः तू अपने दिन कैसे कारटेगी ? ये समभते हैं कि राम के 
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आते ही मेरा अयश दूर हो जायगा।. उनको विश्वास है कि सारा 
संसार मुझे दोषी माने, पर छुशीलता फी सूर्ति राम मुझे दोषी नहीं 
मान सकते । 
परिहरि रास सीय जगमाहोीं । कोड न कद्ददि मोर मत नाहीं ॥ 
राम की खुशीलता पर भरत को इतना अविचल विश्वास है ! 
चद खुशीलता धन्य है जिस पर इतना विश्वास टिक सके; और चह 
विश्वास धन्य है जो खुशीलता पर इस अविचल भाव से जमा रहे ! 
भरत की आशा का एक मात्र आधार यही विश्वास है। कौशहया 
के सामने जिन वाक्यों द्वारा वे अपनी सफाई देते हैं, उनके पक एक 
शब्द से अंतःकर्ण की खच्छुता फकलकती है | उनकी शपथ उनकी 
अंतवदना की वयंजना है-- 
जे अघ मातु, पिता, खुत सारें।गाय गोठ मद्दिखुर-पुर जारे ॥ 
जे अ्रध तिय बालक वध कौीन्हेँ | मीत्त महीपति माहुर दीने॥ 
जे पातक उपपातक अहदीं । कस्म-वचन-सन-भव कबि कहह़ीं ॥ 
ते पातक मोहिं दोडु विधाता | ज्ञों एहु दोश मोर मत, माता! 
इस सफाई के सामने दज़ारयों वकीलों की सफाई कुछ नहों है, 
इन कुसमों के सामने लाजों कुसमें कुछ नहीं हैं। यहाँ चद हृद्य 
खोलकर रख दिया गया है ज्ञिखकी पवित्रता को देख जो चाद्दे 
अपना हृदय निर्मल कर ले । हु 
हास्य रस का एक अच्छा छींटा नारद-मोद के पलंग में मिलता 
है। नारद्‌ जी बंदर का मुँह लेकर स्वयंवर की समा में एक राजकन्या 
को मोहित करने बैठे हैं-- 
काहु न लखा स्रो चरित विसेखा | सो सरूप जृप-कल्या देखा ॥ 
सकीट बदल. भयंकर देद्दी । देखत छृदय क्रोध भा तेही॥ 
जेहि दिसि बैठे नारद फूली | सो द्सितेहि न बिलोकी मूली ॥ 
चुनि पुनि सुनि डकसहिं अकुलादीं । देखि द्सा हस्यमन मुझुकादीं ॥ 
- गोस्वामी जी का यद हृख भी मर्यादा के साथ है, 'स्मितः हास 
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है, घेंड़े लोगों का दास है । उस पर भी उद्देश्यं-गर्मित है, निया हास 
ही दास नहीं है। यह मोह और अहंकार छुड़ाने का एक साधन 
है । इसके आलंवन का स्वरूप भी घिदूषकों का सा कृनिम नहीं है। 
चद्वास के अतिरिक्त चालविनोद्‌ की सामग्री देखनी दो, तो छुंद्र 
कॉड में एक लंबी पूँछ के चंद्र को पूँछ में लुक वाँधकर नाचते हुए 
आर 'शउक्तसों के लड़को फो ताली बजा वजाकर कुदते हुप् देखिए । 
थोड़ी देर वद्दी रदृस्‍ने पर पेसा भयानक और बीमत्स फांड देखने 
को मिलेगा, जो भुलाए न भूलेगा। फवितावली में लंकांदहन का 
चड़ा ही विस्तृत और पूर्ण चित्रण है । देखिए, कैसा आवेगपूर्ण 
संय है-- 
(क) "ल्ागि, लागि आमि” भागि भागि चले जहाँ तहाँ, 
* घीय को न माय, चाप पुत न सँमारद्ी । 
छूटे धार, बखन उधारे, घूम धुंध अंध, 
कह बारे बूढ़े “बारि चारि” बार बारहीं ॥ 
हंये हिद्दिनांत भागे जात, घहरात गज्ञ 
भारी भीर ठेलि पेलि रोदि खोदि डारहीं | 
नांम जले चिलात, चिललात अकुलात अति, 
तात, तात ! तीसियत, फौंसियत फारहीं ॥ 
(सत्र) लपट कराल ज्वालजाल-माल दहूँ दिसि 
घूम अकुलाने पद्दिचाने कौन काहि रे । 
चांनी को ललांत,'विललात जरे गात ज्ञात, 
परे पाइमाल जात, श्रात तू निवाहि रे । 
' स्िया तू पराहिं, नाथ ! तू पराद्ि 
धांप, बाप ! तु पराहि, पूत, पूत ! पराहि रे । 
/ सुंलखी विलोकि' लोग ब्याकुल जिहाल कह, | 
धर 'ज्षेद्दिद्ससीस अब बीस चख चाहि रे?! 
इसी” लकादंदन के भीतंर यह वीभत्स कांड 'सामने आता है-- 
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हाट बाद दाटक पिचलि घी सो घनो, 
मन कनक कराही लेक तलफति ताव सो । 
नाना पक्रतान जातुधघान बलवान खब, 
पागि पामि ढेरी कौन्‍्दही सली भाँति साय सं ! 
पिशाचिनियों और डाकिनिययों को बीसत्स ऋ्रौड़ा का जो कबि- 
अथाजुलार वर्णन है, वह तो है ही, जैले-- 
ओमकरी की भोरी काँले, आँतलि की सेल्ही घाँचे, 
मूँड़ के कमंडखु, खपर किए कौरि के। 


जोसिनी क्ुट्ठंम ऊुंड अंड चनी तापसी सी, 
तीर तीर बैठी सो समरसरि जोरि के ! 
सोनित सो सानि सानि मृदा खात सठुआ से, 
पंत एक पियत बहोरि घोरि घोरि के | 
तुलसी चैताल भूत्त साथ लिए भूतनाथ, 
हेरि हेरि हँलत हैं हाथ दाथ जोरि के। 
कृबादय की पूरी पावंदी के साथ बहुत थोड़े में रौद् स्स का 
उद्गाहरण देखना हो, तो यह देखिएु--- 
भायरे लखन कुटिल भई भौंहें। रदपट फरकत नयन रिखौहं ॥ 
र्धुवंसिन महँ जहँ कोड होई | तेहि समाज अस कह्दै न कोई ॥ 
इसमें अज्ुुभाव भी है, अमर्प संचारी भी है। संसव है, छुछ 
लोगों को “रिसौह” शब्द के कारण 'स्वशब्दवाध्यत्वः दोप दिखाई 
पड़े; पर अचुभाव आदि द्वारा पूर्णे व्यंजचा हो जाने पर विशेषण 
रूप में भाव? का साम आ जाना दोष नहीं कहा जा सकता । हि 
बुद्धधीर के उद्ाहरणों से तो सारा लंकाकांड- भरा पड़ा है। 
डत्साहः चामक भाव की मो व्यंजना अत्यंत उत्कर्प को पहुँची हुई 
है और युद्ध के दृश्य का चित्रण भी बड़ा ही उच्च और प्चंड है। 
चीररस का चर्णन-फौशल उन्हों ने ठीन शैलियों के सीतर दिखाया 
है-भाचीन राजपूत काल के चारजणों की छप्पयवाली ओजस्विनी 
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शैली के भीतर; इधर के फुटकरिए कवियों की दंंडकवाली शैली के 
भीतर; और अपनी निज की गीतिकावाली शेली के भीतर। नीचे 
चीनो का क्रमशः एक एक उदाहरण दिया जाता है-- : 
(१) कतहूँ विटप भूधर उपारि परसेन घरक्‍्खत । 
कतहूँ बाजि सो वाजि, मर्दि गजराज़ करक्खत ॥ 
चरन चोट चटकन चकोट अरि उर सिर वज्ञत | 
विकट कटक बविद्दरत बीर घारिद्‌ जिमि गज्ञत ॥ 
लंगूर लपेटव पटकि भद “ जयत्ति राम, जय » उच्चरत। 
घुलसीस पवननंदन अटल जुदध, ऋुद कौतुक करत ॥ 


(२) दबकि दबोरे एक, बारिध में घोरे एक, 
सगल मही में एक गगन उड़ात हैं। 
पकरि पछारे, कर चरन उखारे, एक 
ह चीरिं फारि डारे, एक मींजि मारे लात हैं ॥ 
तुलसी लखत राम रावन, विद्युघ विधि, 
चक्रपानि चंडीपति चंडिका खिद्दात हैं । 
बड़े बड़े बानइत बीर बलवान बड़े, 
| जात॒धान-जूथप निपाते चातजात हैं ॥ 
(३ ) भण कुछ जुद्ध-विरुद्ध रघुपति त्ोन सायक कखमसे। 
, फोदंड घुनिं अति चंड छुनि मजछुजाद सच साझरुत झसे ॥ 
मंदोदरी उर--कंप कंपति कमठ भू भूधर चसे। 
चिक्करद्दि दिग्गज दसन गहि महि, देखि कौतुक खुर हँसे ॥ 
धज्ष॒ुष चढ़ाने. के लिये राम और लच्मय का उत्साह और घजुर्भग 
की प्रचंडता का चर्णुन भरी, अत्यंत चीरोज्नास-पूर्ण है । जनक के वचन. 
पर उत्तेजित होकर लदमण कहते हैं--...“#ढ 
खनहु भाउुकुल-कमल-भाज ! जौ अब अज्लुखासन पावों।! 
का - बाघुरो पिनाकु ? सेलि शुन समंदर मेरु नचाचों ॥ 
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* देखो निज किकर को कौतुक, क्यों कोदंड चढ़ावों। 
लै धायों, भंजों स्ुनाल ज्यों तौ प्रभु अन्ञुज कद्दावों ॥ 
धज्प छूटने पर-- 
डिगति उर्बि अति गुर्वि, सर्व पच्बे समुद्र खर। 
व्याल वधिरः तेद्दि काल, विकल द्गिपाल चराचर ॥ 
द्ग्गयंद लरखरत, परत दखकंठ प्ुकुख भर। 
सुर विमान हिमसालु भादु संघटित परस्पर ॥ 
चौके दिरंचि संकर सद्दित, कोल कमठ अहि कलमल्यो। 
शह्मांड खंड कियो चंड घुनि जवहिं राम खिंचधनु दल्यो ॥ 
धजुर्भग के इस चर्णुन में प्रश्ष यह उठता है कि इसमें प्रदशित 
5उत्साह' का आालंबन क्या है? भचलित साहित्य-पंथों में देखिए्य तो 
युद्धवीर का आलंवन विजेतव्य हों मिलेगा । यह विजेतव्य शत्षु या 
पतिपक्षी द्वी हुआ करता है। अतः यहाँ विजेतब्य धन्म॒प ही दो सकता 
है। पर पृथ्ची पर पड़ा हुआ जड़ धनुष महुप्य के हृदय में उठाने या 
तोड़ने का उत्लाह किस तरहे जाग्रत करेगा, यद्द समझते नहीं बनता 
है। चद् तो पड़ा पड़ा ललकार नहीं रहा है । यदि किसी सड॒प्य में 
'इतना साहस और चल है कि वह वड़ी बड़ी चद्धानों को उठा खकता 
है,तो पद्दाड़ पर जाकर उसकी ष्या दशा होगी? अतः हमारी समझ 
में उत्साह का आलंबत कोई घिकट या कुष्कर 'कर्मः ही होता है। 
 लद्मण को शक्ति लगने पर शम को व्याकुलता देख का््ये- 
सत्परता की सू्ि हलुमान कहते हैं-- 
जौ हों अब अजुसासन पावों । 
तौ चंद्रमदि निच्योरि चल ज्यों आनि छुघा सिर साथों ॥ 
के पाताल दलों व्यालाचलि अम्तकुंड मदि लाबों॥ 
ओदि झुबन करि भाझु वाहिसे सुस्त राष्डू दे तावों॥ 
बिदुध-बैद्‌ -वरबस आतों धरि तो प्रशाअलुज कहाबों ॥ 
चटकौं मीच लीच सूषक ज्यों सबदि को पायु बद्ावाँ॥ 
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इलुमान्‌ के इस 'वीरोत्साह? का आलंबन यथा है? क्या चंद्रमा, 
अशध्विनी-कुमार इत्यादि ? खैर,इसका विस्त॒त विवेचन अन्यत्र किया' 
जायगा; यहाँ इतना ही निवेदन करके रखज्ों से जमा चाहते हैं । 
अब अदुछुत रल का एक उदाहरण देकर यह प्रसंग समाप्त 
किया जाता है। इज्चमान जी पद्दाड़ द्ाथ में ज्षिए आकाश मार्ग से 
अपूर्च चेग के साथ उड़े जा रहे हैं-- 
लीन्हों उलारि पहार बिसाल चलयो तेद्दि काल विलंब न लायो | 
मारुत-नंद्न मारुत को, सन को, खगराज फो वेग लजायों ॥ 
तीखी तुरा तुल्लली कद्दतों पै दिये उपमा को समाड न आयो। 
मानो प्रतच्छ परव्वत की नभ लीक लखी कपि या घुकि घायो॥ 
इस पद्य फे भीतर “मारुत को, मन को, खगराज को” इस चात्यांश' 
में कुछ 'डुष्क्रमत्व? प्रतीत होता है। मन को खब के पीछे होना 
चाहिए; मन का वेग जब कह चुके, तव खगराज का चेग उसके 
सामने कुछ नहीं है । पर समग्र चर्णंन से जो चित्र सामने खड़ा 
होता है, उसके अद्भुत होने में कोई संदेह नहीं। गगनमंडल के वी ध 
पहाड़ की एक लीक सी चँघ ज्ञाना कोई साधारण व्यापार नहों है । 
इस अदुभुतता की योजना भी एक खभावसिद्ध व्यापार के आधार 
पर हुई है और प्रकृति का निरीक्षण सूचित करती है। यह सूचित 
करती है कि अत्यंत बेग से गमन करती हुई चस्तु की एक लकीर 
सी वन जाया करती है, इस वात पर कवि की दृष्टि गई है। जिसकी 
दृष्टि ऐसी पेसी बातों पर न जाती हो, चह कवि फैसा ? प्रकृति के 
नाना रुपों को देखने के लिये -कंघि की आँखें खुली रहनी चाहिएँ; 
डसका स्वदु संगीत झुनने के लिये उसके कान खुले रहने चाहिएँ; 
और सब का प्रभाव अदण करने के लिये उसका हृदय खुला रहना 
चाहिए । अदभुत रख के इस आलंब्रन द्वारा ग्रोज्ांमी.जी की वह 
स्वाभाविक विश्व-व्यापार-प्राहिणी सड़॒दयता लंक्षित होती है, जो 
हिंदी के और किसी कवि में नहीं। इंच स्वभाव-खिद्ध अद्ृखत 
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व्यापार के सामने “कमल पर कद्ली, कद्ली पर कुंड, शंख पर 
चेद्रभा” आदि कवि-प्रौढ्ोक्ति-लिद्ध रूपकातिशयोक्ति के काग़जी दृश्य 
कया चीज़ हैं? लड़को के खेल हैं। बालकों या चाल-उचिवात्नों का 
मनोरंजन उनसे होता हो, तो हो सकता है। 

' गोस्वामी जी ने अपनी इस परिष्छकत और गंभीर रुचि का 
परिचय अलंकारों की योजना में वरावर दिया है। लंकादहन के 
परस्ंग में जहाँ हनुमान्‌ जी अपनी जलती हुई लंबी पूँछ इधर से उधर 
घुमाते हैं, बहाँ भी अपनी 'उत्प्रेज्ञार और 'संदेह? को थे इसी स्वसाव- 
सिद्ध व्यापार पर टिकाते हैं-- 

चालधी चिस्राल विकराल ज्वालजाल मानों, 
संक लीलिये को काल रसना पसारी है। 
कैधो व्योम-चीथिका भरे हैं भूरि घूमकेत, 
बीररस बीर तरवारि स्री उघारी है। 
ध्यान से देखिए तो कई एक व्यापार जो देखने में केवल श्रलौ- 
किकत्व-विधायक प्रतीत होते हैं, हेतृत्पेत्षा के व्यंग्य से अपना 
भक्तत स्वरूप खोल देंगे। पथिक चेश में राम लक्ष्मण बन के मार्ग में 
चले जा रहे हैं. (च्मा फीजिएगा, यह दृश्य हमें चहुत मनोहर 
लगता है, इसी से चार चार सामने आया करता है)। गोस्वामी 
जी कहते हैं-- 

जहेँ जहूँ जाहि देव रघुराया । तहँ तहँ मेघ करहिं नम छाया ॥ 

जिस समय मेघखंड आकाश में बिखरे रहते हैं, उस समय 
पशथिक के मार्ग में कभी घूप पड़ती है कभी छाया। इस छाया पड़ने 
को देखकर किसी झवसर पर यदि कवि किसी साधारण पुरुष 
को भी कह दे कि “मेघ भी आपके ऊपर छाया करते चलते हैं” तो 
उसका यह कहना अस्वाभाविक न लगेगा । इस कथन छारा जिस 
भतांप आदि की व्यंजना इएट होगी, वह उत्लेत्षा का देतु हो जायगा | 
भाचीन कवियों में इस प्रकार की छुंद्र स्वाभाविक उक्तियाँ कसर 
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मिलती हैं जिनमें से किखी किसी को लेकर और उन पर एक साथ 
कई पौढ़ोक्तियाँ लादकर पिछले खेवे के कवियों ने एक भद्दी इमारत 
खड़ी की है। फल इसका यह हुआ है कि उनमें अतिशयोक्ति दी 
अतिशयीक्ति रद गई है; जो कुछ स्वाभाविकता थी, घद्द जान (अपनी 
कद्दिए या उन पुरानी उक्तियाँ की कहिप्) लेकर भागी है। उदा- 
हरण के लिये अभिशानशाकुंतल में भौरा शकुंतला का पीछा किए 
हुए है और बार बार उसके मुँद की ओर जाता है-- 

“सलिल सेसंभमुग्गदों, णोमालिश्न॑ उज्किञ्र चश्णं में महुअरो 
अहिवद्दइ” 

हमारे लाला भिखारीदास जी ने इस दक्ति को पकड़ा और 
डसके ऊपर यह भारी भर कम ढाँचा खड़ा कर दिया-- 


आनन है अश्विंद न फूंले, अलीगन ! भूले कहा मंडरात हो। 
कीर कहद्दा तोद्दि चाई भई भ्रम बिंब के ओठन को ललचात हौ ॥ 
दास जू ब्यात्री न, बनी रची, तुम पापी कलापी कद्दा इतरात दौ। 
चोलति बाल न बाजत धीन, कहा सिगरे झूग घेरत जात हो॥ 


ऐसे संकट में पड़ी हुई नायिका शायद्‌ ही कद्दीं दिखाई पड़े। 
अआ्मर-चाघा तक तो कोई चिता की बात नहीं । पर उसके ऊपर यह 
शुकवाधा, मयूरबाधा और म्ह॒गवाधा देख तो दाथ पर द्वाथ रजकर 
चैठ दी रहना पड़ेंगा। 

बहुत लोगों ने देखा होगा कि भौरे आदमी के पीछे अकसर 
सग जाते हैं, कान और मुँद के पास मेँड़राया करते हैं. और द॒दाने 
से जल्दी दृ८ते नहीं | इसी वात पर स्त्रियाँ में यद प्रवाद प्रचलित 
है कि जब कोई परदेश में दोता है, तब उसका सेदेसा कहने के लिये 
भौंरे आकर कान के पास मेंडराया करते हैं। झतः इस प्रकार की 
घुरानी वक्तियों में जो सखांदये है, चह हमें अतिशयोक्ति मैं न दिखाई 
देकर स्वाभावसिद्ध चुत द्वारा व्यंग्य द्देतूत्पेत्ता में दिखाई पड़ता है । 
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जैसे भोरा जो बार बार सुँद के पास जाता है, वह भानों मुख का 
कमल समभने के कारण | 
छोटे छोटे संचारी भावों की स्वतंत्र व्यंजना भो गोस्वामी जी ने 
जिस मार्मिकता से की है, उससे मानवी प्रकृति का सू्म निरीक्षण 
प्रकट होता है । उन्होंने ऐसे ऐस भावों का चित्रण किया है जिनको 
ओर किसी कवि का ध्यान तक नहीं गया है। संचारियों के भीतर वे 
गिनाए तो गए नहीं हैं । फिर ध्यान जाता कैसे ? सीता के संबंध में 
राम लोकध्वनि चर्रो के द्वारा छुनते हैं-- 
चरचा चरनि सो चरची जानमनि रघुराइ। 
दुत-छुख खुनि लोकघुनि घर घरनि वूकी आइ॥ 
मर्य्यादास्तंभ राम लोकमत पर सीता को बन में भेज देते हैं । 
लच्मण उन्हें वाह्मीकि के आश्रम में छोड़ आँखों में आँसू भरे लौट 
रहे हैं। उस अवसर पर-- 
दीनवंधु दयालु देवर देखि अति अकुल्ानि। 
कहति बचन उदास तुलसीदास तिभुवन्न-रानि ॥ 
ऐसे अवसर पर सीता ऐसी गंभीर-हृंद्या देवी का यद्द 'डदा- 
सीन भाव! प्रकट करना कितना खाभाचिक है-- 
तौ लो बलि आपुद्दी कौीबी विनय समुमिः खुधारि । 
जौ लीं द। सिख लेडें बल ऋषि-रीति वसि दिन चारि ॥ 
तापसी कहि कहा पठवर्ति छुपनि को मलुदारि।! 
बहुरि तिधि विधि आइ कहिहै साधु कोड द्वितकारि ॥ 
लखन खाल कृपाल [ निपटहि डारिंबी न बिखारि। 
पालवी संब तापसनि ज्यों राजघर्म विचारि॥ 
सुनत सीता बचन मोचत सकल लोॉचन--बारि | 
बालमीकि न सके तुलसी सो सनेह सॉँमारि॥* 
काच्य के भाव-विधान में जिस 'उदासीनता? का सन्निवेश होगो, 
बह खेद्‌-व्यंजक दी द्ोगी-स्यथार्थे में 'डदासीनताः नहीं होगी। 
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उसे विषाद, च्ञोभ आदि से उत्पन्न चशिक भमानखिक शेथिल्य सम- 
किए | कैकेयी को समभझाते समय मंथरा के मुख से भी इस उदा- 
सीनता की व्यंजना गोखामी जी ने ब्ड़ी मार्मिकता से कराई है। 
राम के श्भिषेक पर दुश्ख प्रकट करने के कारण जब मंथरा को 
कैकेयी बुरा भला कद्दती है, तब घदह कहती है-- 
हमहुँ कहब अब उकुरसोहाती | नाहि त मौन रद्रव दिन राति ॥ 
कोड नचप होड हमहि का हानी। चेरि छॉँड़ि अब होव की रानी ॥ 
हिन्दी कवियों में तुलसी प्ऐेसे भावुक के सिंधा इस शूढ़ भाव 
तक और किसकी पहुँच हो सकती है ? और कौन ऐसे उपयुक्त 
पांत्र में और ऐसे उपयुक्त अबसर पर उसका निधान कर सकता 
है? इस “उदासीनता” के साव का आविष्कार उन्हीं का काम था । 
खुरदास ने इसका कुछ आभास मात्र यशोदा के उस सँदेसे में द्या 
है जो उन्होंने कृष्ण के मथुरा चले जाने पर देवकी के पास सेजा था-- 
सँदेलो देवकी सो कहियो। 

हों तो घाय तिद्ारे छुत की रूपा करत दी रहियो ॥ 

'आश्चय्ये? को लेकर फवचिजन 'अर्भुत रख? का विधान करते हैं 
जिसमें कुतूदलवद्धेक बातें हुआ करती हैं । पर इस आश्चय्ये से 
मिल्ता-ज्ञु़ता एक और इलका भाव होता है. जिसे, कोई और 
अच्छा नाम न मिलने के कारण हम, 'चकपकाहट?ः कद सकते । 
और आउ्यय्ये के संचाये के रूप में रख सकते हैं । पास्चात्य मनो- 
विज्ञानियों ने दोनों (ए/००१०० और 5079756) में भेद्‌ किया द्दे। 
आख्यय्यं किसी बिलक्तण बात पर दोता है--ऐसी बात पर होता है 
जो साधारणतः नहीं हुआ करती | 'चकपकाहट? किसी ऐसी बात 
पर होती है जिसकी कुछ भी घारणा हमारे मन में न रही हो: 
और जो एकाएक दो जाय। जैसे, किलो दूर देश में रहनेवाले मित्र 
को खदसा अपने सामने देखकर हम “चकपका” उठते है। राम का 
सेतु बाँधना छुन रावण चकपकाकर कहता है-- 
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वाँघे चननिधि ? नीरनिधि ? जलधि ? सिन्धु ? वारीस ? 
सत्य, ठोयनिधि ? कंपती ? उद्धि ? पयोधि ? नद्यीख ? 
यह ऐसा दी है जैसा सहसा किसी का मरना झछुनकर चकपका 
कर पयूछना--“अरे कौत ? रामप्रसाद के बाप १ माताप्रखाद के 
'लड़के ? शिवश्रस्ताद के साई? अम्ुक स्टेट के मैनेजर ?” इस भाव का 
भत्यक्षीकरण सी यहद्द सूचित करता है कि गोखामी जी खब भावों 
को अपने अंतःकरण में देखनेबाले थे, केवल लक्षण-प्ंथों में देखकर 
उनका सन्निवेश करनेवाले नहीं | 
दूसरे का उपहास करते तो आपने वहुत लोगों को देखा होगा, 
पर कभी आपने मनुष्य को उस अवस्था पर सी ध्यान दिया है जब 
'चह पश्चात्ताप और ग्लानिवश अपना उपहाख आप करता है ! ग्ो- 
खामी जो ने उस पर भी ध्यान दिया है। उनकी अंतर्दष्टि के सामने 
'चह अवस्था भी भत्यक्ष हुई है। सोने के हिरन के पीछे अपनी लोने 
की सोता को खोकर राम वन बन - विलाप करते फिसते हैं; झूग 
उन्हें देखकर भागते हैं; और फिर जैसा कि उनका खमाव द्ोता है, 
थोड़ी दुर पर जाकर खड़े दो जाते हैं । इस पर राम कहते हैं-- 
हम देखि झगसिकर पराद्दी | सुगी कहहिं तुम्ह कद सय नादीं ॥ 
तुम आनंद ऊरहु म्हंगजाए। कंचनसग खोजन ये आए।॥ 
केखी क्षोभपूर्ण आत्मनिंदा है ! 
यहाँ एक और बात ध्यान देने को है। कवि ने म्व्॒गों के ही भय 
का क्यों नाम लिया ? झग्रियों को सय क्यों नहीं था ? वात यह है 
कि आलखेट को यह मर्य्यारा चली आती है कि मादा के ऊपर अख 
च चलाया जाय । शिकार खेलनेवालो में यह वात प्रसिद्ध है। यहाँ 
जोस्वामी जी का लोक-ब्यचद्ाए-परिचय प्रकद होता है । 
देखिए 'अ्रम्तर की व्यंजना किस कोमलता के खाथ योस्वासी जी 
करते हूँ । सीता राम-लद्मय के साथ पैदल वंन की ओर चंली हैं-- 
(क) पुर तें निकली रघुवीर-वघू, घरि घीर॑ दप्प मग में डग हे ।7 


१७६ गोखामी तुललोदासजो । 


अलकी भरि भांल कनी जल को, पुट सूखि गए मघुराधर थे॥| 
फिरि वूमति है “चल्ननो अब केतिक, परनेकुटी करिहो कित है?” 
तिय फी लखि आतुरता पिय की अँखियाँ अ्रति चारु चली जल चवे ॥ 
(ख) “जल को गए लक्खन हैं लरिका, 
परिखो, पिय ! छाँद घरीक डे ठाढ़े ! 
'पोँछि पेड बयारि करों, 
अरु पाये पस्ारिदों भूभ्वुरि डाढ़े? । 
तुलसी रघुबीर प्रियासत्रम जानि कै, 
चैठि विलंब लो कंटक काढ़े । 
जानफीनाह को नेह लख्यो, 
पुलको तनु, वारि विलोचन वाढ़े ॥ 
कुलवधू के 'अम! की यद्द व्यंजना कैसी मनोहर है |! यह ' भ्रम ? 
स्वतंत्र है, किखी और भाव का संचारी होकर नहीं आया है | 
इस घसंग को समाप्त करने का वादा शायद्‌ अभी किया जाचुका 
है। बस, दो बातें और कहनी हैं | कवि लोग अर्थ और घर्ण-विन्यास 
के विचार से जिख प्रकार शब्दू-शोधन करते हैं, उसी प्रकार अधिक 
मर्मेस्पर्शी और प्रभावोत्पाक डश्य उपस्थित करने के लिये व्यापार- 
शोधन भी करते हैं। बहुत से व्यापारों में जो व्यापार अधिक प्राक्ृ- 
तिक होने के कारण स्वभावतः हृदय को अधिक स्पर्श करनेवाला 
दोता है, भाहुक कवि की दृष्टि उली पर जाती है।यह चुनाव दो प्रकार 
से होता है । कहीं तो ( १) चुना हुआ व्यापार उपस्थित धसंग के 
भीतर ही द्वोता है या दो सकता है, अर्थात्‌ उस व्यापार और प्रसंग 
का व्याप्य-व्यापक संबंध होता है और चह व्यापार उपल्क्षण मात्र 
दोता है; और कहीं ( २) चुना हुआ व्यापार प्रस्तुत व्यापार से 
सारश्य रखता है; जैसे, अन्योंक्ति में | गोस्वांसी जी ने दोनों प्रकार 
के छुनाव में अपनी स्वांसाबिक सहदंयता दिखाई है। 


आलोचना खंड । श्छ्छ 

(१) प्रथम पद्धति का अवलंबन ऐसी स्थिति को अंकित 
करने में होता है जिसके अंतर्गत वहुत से व्यापार हो सकते हैं और 
सब व्यापारों का घाउय एक सामान्य शब्द हुआ करता है; जैसे 
अत्याचार, दैन्य, दुःख, सुख- इत्यादि । अत्याचार शब्द के अंतर्गत 

दिने डपटने से लेकर मारना पीटना, जलाना, स््री-बालकों की हत्या 
करना, न जाने कितने व्यापार समझे जाते हैं। इसी प्रकार दीन दशा 
के भीतर खाने-पहनने की कमी से लेकर द्वार दार फिरना, दाँत 
निकालकर भमाँगना, किसी के द्रवाज़ें पर अड़कर बैठना और हटाने 
से भी न हटना ये ख़ब गोचर दृश्य आते हैं। इन दृश्यों में जो सब 
से अधिक मर्मरुपर्शी होता है, भाजुऋ कवि उसी को सामने रखकर, 
उसी को सब का उपलक्षण बनाकर, स्थिति को हृदयंगम करा देता 
हैं। गोस्वामी जी ने अपने दैन्य भाव का चित्रण स्थान स्थान पर इसी 
पद्धति से किया है। कुछ उदाहरण लीजिए--- 

( के ) कहा न कियो, कहाँ व ययो, सोस काहि न नायो? 
हा हा करि दीनता कही, द्वार छार वार वार, परी नछार मुँह वायो। 
समहिमा सान प्रिय घरान तें तजि, खोलि खलन आगे खिल खिलु पेट 

, खल्लायों । 
इसका अर्थ यह नहों है कि तुलसीदास जी सचमुच हार हाय 
पेट खलाते और डॉँ८-फटकार झुनते फिय करते थे । 

कहीं राजो राम के द्वार पर खड़े अपनी दोनता का चित्र आप 
देखते हैं--- 

राम सा बड़ो है कौन, मो र्सो कौन छोटो? 
राम स्रों खरे है कौन, मो सो कौन खोटो ? 

सारी विनयपत्चिका का विषय यही है--राम की बड़ाई और 
छलसी की छोटाई | दैन्यभाव जिस उत्कर्ष को गोखामी जी में पहुँचा 
है, डस उत्कर्ष को और किसी भक्त कवि में नहीं। इस भाव-रदस्य 
से अनमभिज्न और इस उपलक्षण-पद्धचि को न समभनेवाले ऊपर के 

श्र ड़ 
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पदों को देख यदि कहें कि तुलसीदास जी बड़े भारी मसंगन थे, 
इटाने से जददी दस्ते नहीं थे और खुशामदी भी घड़े भारी थे, तो 
डनका प्रतिधाद करना समय नण्ट करना दी है । खेद इस वात पर 
अचश्य दोता दे कि 'स्वतंत्र आलोचना! का ऐसा स्थूल और भद्दा 
अर्थ समभनेवाले भी दमारे बीच वत्तमान हैं। एक्र स्थान पर गोस्वा- 
मी जी फद्दते हैं-- 
खीमित्रे लायक कर्तब कोटि फोटि कट; 
रीमिये लायक ठुलसी को मिलजई । 
इस पर यदि कोई कह दे कि तुलसीदास जी बड़े भारी बेहया 
शओे, तो उसकी श्रया दवा है ? 
छुललीदास जी को जब स्वामी के प्रति अपने प्रेम की अ्रनन्यता 
की इस प्रकार प्रतीति दो जाती है कि “जानत जद्दान मन मेरे ह 
झुमान बड़ो, सान्‍यो में न दूसरो,न मानत, न मानि हों? तब प्रेमाथिका 
से वे कुछ मुँदलगे दो जांते हैँ और कमी कमी ऐसी बातें भी कद्द 
देते हैं--- ह 
हो अब लो करतूति तिहारिय चित्वत छुतो न रावरे चेते। 
अब तुलसी पूतरों वाँधिदे सद्दि न जात मोपै परिद्ास एते ॥ 
पर ऐसी ग़ुरस्ताख़नी कभी नद्दीं करते कि “आपने करम भव- 
निश्चि पार करों जौ तो हम करतार, करतार तुम फाहे के ?” 
देखिए, संखाए फी अशान्ति का चित्र कैसा मर्मस्पर्शी और 
भाकछृतिक जीचन-व्यापार उपलक्षणश के रूप में छुनकर वे अंकित 
करते हँ-.. 
डरखत ही गई वीति निसा सब कवहूँ थे, नाथ ! नींद भरि सोयों | 
« (३१) भस्तुव व्यापार के खान पर, उसी के सदश श्रप्रस्तुत 
व्यापार चुनने में भी मोस्थामी जी ने प्रभावोत्पादुक प्राकृतिक दृश्यों 


की परख का पूर्ण परिचय दिया है। प्रेमसाच का उत्कर्ष दिखाने के 
लिये उन्होंने चातक और मीन को पकड़ा है।' दोद्ाचली के भीतरे 
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चातक की अन्योक्तियाँ प्रेमी भक्तों के हृदय का सर्वत्र हैं! यही 
चरातकता और मीनता वे जीवन भर चाहते रहे-“कव्णानिधान ! 
बरदान तुलसी चहत खसीतापति-भक्ति-छुरसरि-नीर-मीनता ।? 
भ्न्‍्योक्ति आदि के लिये भी वे तत्काल हृदय में चुमनेवाला दृश्य 
लाकर खड़ा कर देते हैं। इससे पस्तुत विपय के संबंध में ज्ञों साव 
उत्पन्न करना इष्ट होता है, चद भाव थोड़ी देराफे लिये अचश्य उत्पन्न 
दोता है। आसादों में छुख से रहनेवाली सीता बन में केसे रह 
सकेगी ? 

नव-रखाल-बन-विदरम-सीला । सोह कि कोकिल विपिन करीला ॥ 

शील-निरूपण ओर चरित्र-चित्रण 


रख-संचार से आगे बढ़ने पर हम काव्य की उस उच्च भूमि में 
पहुँचते हैं जहाँ मनोचिकार अपने क्षणिक रूप में ही न द्खिाई दे- 
कर जीवन-ब्यापी रूप में दिखाई पड़ते हैं। इसी खायित्व की प्रतिष्ठा 
दारा शील-निरूपण और पाज्नों का चरित्र-चित्रण होता है। कहने 
की आवश्यकता नहीं कि इस उच्च भूमि में आने पर फुटकरिए 
कबि पीछे छूंट जाते हैं; केवल प्रवंध-कुशल कवि हीं दिखाई पड़ते 
हैं। खेद के साथ कहना पड़ता है कि गोस्वामी जी को छोड़ हिंदी 
का और कोई पुराना कवि इस क्षेत्र में नहीं दिखाई पड़ता | चारण- 
काल के चंद आदि कवियों ने भी प्रबंध-रत्नना की है; पर उसमें 
चरित्र-चित्रण को वैसा ख्वान'नहीं दिया गया है, वीरोज्लाल ही प्रधान 
है। जायखी आदि सुसलमान कवियों की प्रवंध-धारा केचल पेम-पशथ्च 
का निद्शन करती गई है। दोनों प्रकार के ओख्यानों में मवोधिकारों 
के इतने भिन्न मिन्न पकतिख स्व॒रूप नहों दिखाई पड़ते जिन्हें दस 
डिसी व्यक्ति या समुदाय विशेष का लक्षण कद्द सके। 

रस-संचार मात्र के लिये किसी मनोविकरार की एक अवखर 
पर पूर्ण व्यंजना ही काफी होती है। पर किसी. पात्र में उसे शील 
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रूप में भ्तिष्टित करने के लिये कई अ्रवसर्े पर॑ उसकी अभिव्यक्ति 
दिखानी पड़ती है। रामचरितमानस फे भीतर राम, भरत, लच्मण, 
दशरथ और रावण ये कई पात्र ऐसे है जिनके स्वभाव और मान- 
सिक प्रवृत्ति की विशेषता गोस्वामी जी ने कई अधसरों पर प्रद- 
शित भाषों भौर आचरंणों की एकरूपतां दिखाकर पत्यक्ष की है 
पदले राम को लीजिए और इस बात का ध्यान रखिए कि 
प्रधान पात्र होने के कारण जितनी भिन्न भिन्न परिस्वितियाँ में 
उनका: जीघन दिखाया गया है, और फिसी पात्र का नहीं । भिन्न 
भिन्न मनोविकारों को उभारनेवाले जितने अधिक अवसर उनके 
सामने आए हैं, उतने और किसी पात्र के सामने नहों । लच्मण भी 
प्रत्येक परिस्थिति में उनके साथ रहे, इससे उनके संबंध में 
भी यद्दी कद्दा जो सकता हैं। सारांश यह कि राम लद्मण के 
चरित्रों का चित्रण आख्यान के भीतर सबसे अधिक व्यापक होने 
के कारण सबसे अधिक पूर्ण है । भरत का चरित्र जितना 
अंकित है, उत्तना सब से उज्वल, खबसे निर्मल और सबसे निर्दोष 
है। पर साथ ही यद्द भी है कि वद्द उतना अधिक अंकित नहीं है । 
रास से भी अधिक जो उंत्कर्प उनमें द्स्ताई पड़ता है, चद् बहुत कुछ 
चिन्नण की अपूर्णता के कारए--उत्तनी अधिक परिस्थितियाँ में उसके 
न दिखाए जाने के कारण जितनी अधिक परिस्थितियाँ में राम-लदमण 
का चरित्र दिखाया गया है। पर इसमें भी कोई संदेह- नहीं कि 
जिसे पंरिस्थिति में भरत दिखाप्ट गए हैं, उससे बढ़कर शील की 
कसौटी दो ही नददीं सकती | ६ है 
अनंत शक्ति के साथ घीरता, गंभीरता और कोमलता 'रामः 
का अधघान लक्षण है | यद्दी उनका शरामत्वः है। अपनी शक्ति की 
स्वाचुभूति दी उस उत्साह का सूल है जिससे बड़े बड़े डुश्लाध्य 
कर्म दोते हैं। बाल्यावस्था में ही जिस प्रसन्नता के साथ दोनों 
भाईयों ने घर छोड़ा और विश्वामित्र 'के खाथ-बाहर रहकर 


. आलोचना-खंड | श्द्ने 


अख-शिक्षा प्राप्त को तथा विप्न क्रो विक॒ट राज्षततों पर पहले पहल 
अपना बल आज़माया,घद उस उल्ल[सपुर्ण खाद का सूचक है जिसे 
'उत्साह कहते हैं। छोटी अव॒स्था में ही ऐले विश्वट प्रवाल्त के लिये 
. जिनको धड़क खुलती हमने देखी, उन्हों का पोछे चौरृह वर्ष बन में 
रहकर, अनेक कप्ठों का सामना करते हुए ज़गव्‌ को छुम्ध्र करनेवाले 
झुंभकर्ण और रावण ऐसे राज्तलों को मारते हुए दम देखते हैं। इस 
प्रकार जिन परिस्थितियों के बीच चोर-जीवन का विक्ाश होता है, 
उनकी परंपरा का निर्वाह दम क्रम से रामचरित में देखते हैं। 
राम और ज़द्मण ये दो अछितीय बोर दम उस सम्प पृथ्वी पर 
पाते हैं। धीरता की दृष्टि से हम कोई भेद दोनों पात्रों में नहीं कर 
सकते। पर खीता के स्थयंवर में दोनों भाशयों के स्व॒ता३ में 
जो पार्थकय दिखाई पड़ा उसका निर्वाद्द हम अंत तक पते हैं 
जनक के परिताप-बचन पर उम्रता ओर पस्थुणम की बातों के उत्तर 
में जो चपलता दम लद॒मण में देखते हैं, उसे हम बराबर अगर 
अवसर पर देखते चल्ले जाते हैं। इसी प्रकार राम की जो धोरवा 
और गंभीरता हम परशछुसम के साथ बातवीव करने में देखते हैं, 
पह बरावर आगे झलनेवाले प्रश्तंगों में हम देखते ज़ावे दै। इतना 
देखकर तथ हम कहते हैँ कि राम का स्व॒माव घोर झौर गंभोर था 
और लद्मण का उप्र और चपल । , 

घोर, गंभीर और खुशील अंतःकरण को बड़ी भारी विशेषता 
यह होती है कि वह दुसरे में चुरे माच का आरोप जददी नहीँ कृए 
सकता । सारे झवध-वासियों को लेकर भण्त को चित्रकूट की ओर 
आते देख लद्मण कहते हैं-- 
कुटिल कुबंधु ऋ-अवसर ताकी | जांति राम प्रववाल दकाकी ॥ 
करि कुमंत्र सन॑, खालि समाजू। आए कुरइ अंक राजू ॥ 

और तुरंत इस अशुमान पर उनकी त्योरी चढ़ जाती. है--. 
जिमि करि-निकर दुलइ सगराजू ।.लेदइ लपेटि त़बा जिप्ि त्रांजू ॥ 


श्द्र गोसामो तुलसीदासजी | 


सैसेदि भग्तद्वि सेंन समेता। साडुज निद्रि निपांत् खेता॥ 
पर राम के मन में भग्त,फे पति ऐसा संदेद दोता दी नहीं है । 
अपनी छुशीलता के बल से उन्हें उनकी छुशीलता पर पूरा विश्वास 
है। थे तुरंत समभाते हैं-- ; 
खुनहु लखन भल भरत सरीखा | विधि-प्रपंच महँ खुना न दीसा॥ 
भरतद्दि दोइ न राज-मद विधि-हरि-हर-पद पाई। 
कवहुँ कि कॉजी सीकरनि. छीर-खिंघु बिनसाइ ॥ 
छुमंत जब राम लच्मण को विदा कर अयोध्या लौटने लगते हैं, 
तब रामचंद्र जी श्रत्यन्त पेम-भरा खँदेखा पिता से. कहने को कहते 
हैँ जिसमें कहदों से खिन्नता या उदासीनता का लेश नहीं है| वे 
सारथी को वहुत तरद्द से समकाकर कद्दते हैं-- 
सच चिधि सोइ करतब्य तुम्हारे। दुख न पाव पितु सोच हमारे ॥ 
: यद्द कहना लच्मण को अच्छा नहीं लगता। जिस निध्ठुर पिता 
ने त्री फे कहने में श्राकर घनवास दिया, उसे भला सोच या द्ोगा ? 
पिंता के व्यवद्दार को कठोरता के सामने लद्मण का ध्यान उनके 
सत्य-पालन और परवशता की और न गया, उनकी चृत्ति इतनी धीर 
और संयत न थी कि थे इतनो दूर तक सोचने जाते । पिता के प्रति 
छुछु कठोर वंचन ये कहने सगे । पर राम ने उन्हें रोका और सारथी 
से बडुत विनती की कि लद्मण की ये वात पिता से न कहना । 
पुनि कछु लखन कही कद्ध वानी । प्रभु बरज्ेड बड़ अनुचित जानी ॥ 
सकुति राम निज सपथ दिवाई। लपन-सँदेसु कदिय जनि जाई ॥ 
यह 'सकुचि? शब्द कितना भाव-गर्मित है।' यह कवि की सूच्म 
अंतरेष्टि सूचित करता है । महुष्य का जीवन सामाजिक है। घदद 
स्रमांज-चद्ध भाणी है। उसे झपने हो आचरण पर लज्ञा या संकोच 
नहीं दोता; अपने कुटुस्वी, इटमित्र था साथी के भद्दे आचरण पर 
भी दोता है। पुत्र की करतृत छुनकर पिता का खिर नीचा द्वोता 
है, भाई की करतृत छुनकर भाई का। इस बात का. झछुभव तो 


आलोचना-खंड । श्म्रे, 


हम बराबर करते हैं कि हमारा साथी हमारे सासने यदि किसी से 
दात चौत करते समय भद्दे या अश्लील शब्दों का प्रयोग करता 
है, तो हमें लजा मालूम होती है। यह संकोच राम की छुशीलता 
और लोकमर्यादा का भाव व्यंजित करता है। मर्यादपुदषोत्तम का 
चरित्र ऐसे ही कचि के दवाथ में पड़ने योग्य था। 

. .छमंत ने अयोध्या लौटकर राजा से लक््मण की कही हुई बातें 
ता न कहें, पर इस घटना का उल्लेज विना किए उससे न रहा 
गया ) क्यों ? क्या लक्ष्मण से उससे कुछ शत्रुता थी? वहीं । राम 
:, फेशील का जो अद्भुत उत्कप उसने देखा, उसे चह हृदय में न रख 
सका। झुशीलता के मनोहर दृश्य का पभाव मानव अंतःकरण पर 
ऐसा ही पड़ता है। खुमंत को राम की आज्ञा के विरुद्ध कार्य करने 
का दोष अपने ऊपर लेना कृबूल हुआ, पर उस शील-सखांदर्य क्री 
अजक अपने ही तक चह न रख सका, दशरथ को भी उसे, उसने 
दिखाया। कहने की आवश्यकता नहीं कि इस अंतिम भालक ने 
राजा को और भी उस झत्यु के पास तक पहुँचा दिया दोगाजों 
आगे चलकर दिखाई गई है । इसे कहते हैं घटना का सूदम कम- 
विन्यास | * 
राम झौर लक्मण के स्वभाव-सेद का बस एक और चित्र दिखा 
देना काफ़ी होगा । समुद्र के किनारे खड़े होकर समुद्र से विनय 
करते करते राम को तीन दिन बीत गए.। तव जाकर रास को क्रोध 
आया और * भय विज्ञु द्ोइ न श्रीति” चाली नीति की ओर उनका 
ध्यान गया | वे धोले--- 
लेलिमन बान-सरासन आनू। खोखडँ वारिघि विसिज-छसानू ॥ 
अस कहि रघुपति चाप चढ़ावा ! यह मत लछिमत- के मन भावा ॥ 

* जिसके बाण खोंचते ही “उठी उद्धि उर-अंतर ज्वाला” उसने 
पहले तीन दिनों तकादहर एक अकार से विन्तय की । बिनय की 
अर्यादा पूरी होते द्वी राम ने अपना अठुल पराक्तम प्रकट -किया 


श्घछ गोखामी तुलसोदासजी । 


जिसे देख लद्मण को संतोप हुआ ।- विनयचाली नीति उन्हें पसंद 
न थी । एक बार,दो वार कद देना दी वे काफी समभते थे । 
वाश्मीकि ने एम के बनवाल की आशा पर लक्ष्मण का महा 
कोध वर्णन किया है । पर न जाने क्‍यों बहाँ तुलसीदास जी इसे 
चचा दर हैं । 
चित्रकूट में अपनी कुटिलता का अनुभव करती हुई कैकेयी से 
रास बार बार इसलिये मिलते हूँ क्रि उसे यह निश्चय हो जाय कि 
उनके मन में उस कुटिलता का ध्यान कुछ भी नहीं है और उसकी 
ब्लानि दुर हो । वे वार वार उसके मन में यह चात जमाना चाहते 
हैं कि जो कुछ हुआ, उसमें उसका कुछ भी दोष नहीं है। अपने साथ 
चुराई करनेवाले के हृदय को शांत और शीतल करने की चिंता राम 
के खिचा और किसको दो सकती है ? दूसरी वात यह ध्यान देने 
की है कि राम फा यह शील-प्रदर्शन उस समय छुआ, जिस समय 
कैकेयो का अंतःकरण अपनी कुटिलता का पूर्ण अज्ुभव करने के 
कारण इतना द्ववीभूत दो गया था कि शील का संस्कार उस पर 
सब दिन के लिये जम सकता था। गोखामी जी के अज्ञुखार हुआ 
भी ऐसा ही-- 
कैकेयी जौ लों जियति रही । 
तौलों वात भातु सा झुँद भरिं. भरत न भूलि कही। 
मानी राम अधिक जननी तें, जननिहु गँसख न गही ॥ 
इतने पर भी कहीं याँस रह सकती है ? 
गाईस्थ्य जीचन के दाम्पत्य भाद के भीतर सब से मनोहर 
चस्तु है उनकी 'पुक भायों? को मर्यादा | इसके कारण-यहाँ से वहाँ 
तक जिख गौरवपूर्ण माछुये का भसार दिखाई देता है, चह अनिर्व- 
चेनीय है। इसकी उपयोगिता का पत्त दशरथ के चरित्र पर विचार 
फरते समय दिखाया जायगा | ४ ६.५ ०४; 
सैक्ी को सबसे अधिक चश में करनेबाला राम का श॒र्ण हे शरणा: 
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जत को रक्ता | अत्यंत भाचोव काल से ही शरण-प्राप्त की रक्षा करता 
सारतवपे में बड़ा भारी घर्स साना जाता है। इस विषय में भारत 
की प्रसिद्धि सारे सभ्य जगत्‌ में थी। सिकंद्र से हारकर पारख का 
सपन्नाट्‌ दारा जब भाग रहा था, तव उसके तीन साथीं सरदारों ने 
विश्वासबात करके उसे मार डाला। उनमें से एक शकसान (सीस्तान) 
का ज्षजप बरजयंत था | जब सिकंदर ने दंड देने के लिये इन तीनो 
'विश्वासबात्तियों का पीछा किया, तब बरजयंत ने भारतवासियों के 
यहाँ आकर शरण ली और बच गया। प्राचीन यहदियों के एक 
जत्थे का गांधार और दक्षिण में शरण पाँसा प्रसिद्ध है। इस्लाम की 
तलवार के सामने कुछ भाचीन पारसी जब अपने आयं-धर्म की रक्षा 
के लिये भागे तब भारतवर्ण ही की ओर उनका ध्यान गया; क्योंकि 
शरणागत को रक््ता यहाँ घाण देकर को जातो थी। अपनी हानि के 
सथ से शरणागत का त्याग बड़ा भारी पाप माना जाता है--_* 
सरनागत कह जे तजहि, निज्र अनहिंत अश्छुमानि। 
ते नर पॉवर पाप-मय, तिनहि ब्रिलोकत हानि॥ 
शरणागत की रक्या की चिन्ता रामचंद्र के ढदय से दारुण शोक 
के समय में भी दूर न हुई । सामने पड़े हुए लच्मण को देखकर चें 
'पिलाप कर रहें हूँ-- 
मेरे खब पुरुषारथ थाको । 
जिपति-दँटाचन चंघु-चाहु विद्ु कर सरोखो काकों ॥ 
सुन खुआव ! साँचह मो सन फेखो बदन विधाता। 
ऐसे समय समर-संकट हों तज्यों सघन खो झाता ॥ 
गिरि कानन जैहे शासखाग्टम, हीं पुनि अजुज-सँघाती । 
हैहै कहा विभीषन की गति, रद्दी सोच भरि छाती ॥ 
राम के चरित्र को इस उज्वल्ता के वीच प्टक धब्बा भी दिखाई 
देता है। चद है चालि को छिपकर मारना | वाल्मीकि और तुलली- 
चास जो दोनों ने इस धब्बे पर कुछ सफ़ेद संथ पोतने का मभयल 
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किया है । पर हमारे देखने में तो यद्द घब्वा दी सम्पूर्ण रामचरित को 
उच्च आदर्श के अलुंझूप एक करपना मात्र समझे जाने से बचाताः 
है | यदि एक यद्द धब्षा नद्दोता तो राम की कोई बात मलुष्य 
कीसी न लगती और चे मजुप्यों के बीच अवतार लेकर भी मल्॒ष्यों 
के काम के न दोते । उनका चरित भी उपदेशक महात्माओं की केवेलः 
महत्वसूचक फुटकर वार्तों का संग्रद् होता, मानव जीवन को विशद्‌ 
अभिव्यक्ति खूचित करनेवाले संबद्ध काव्य का विषय न दोता। 
यह धब्बा ही सूचित फरता है किईश्वरावतार राम हमारे वीच दमारे 
भाई वन्धु घनकर आप थे और हमारे दी समान खुख डुःख भोग- 
कर चले गए | वे ईश्वरता दिखाने नहीं आप्ए थे, मनुष्यता दिखाने 
आए थे। भूल चूक या त्रुटि से स्वेथा रहित मजुष्यता कहाँ होती* 
है? इसी एक धब्बे के कारण दम उन्हें मानव जीवन से तटस्थ नद्दी 
खमभते--तटस्थ क्या कुछ भी द॒णे हुए नहीं समसते हैं । 
अब थोड़ा भरत के लोकपावन निर्मल चरित्र को ओर ध्यान 
दीजिए्ए। राम की वन-यात्रा के पहले भरत के चरित्र की शटंखला 
खंघटित करनेवाली कोई वात हम नहीं पाते | डनकी अल्भुपरिथिति 
में ही रास के अभिषेक की तैयारी हुईं, राम वन को गए | नानिद्दाल 
से लौटने पर ही उनके शील-स्वरूप का स्फुरण आरंभ दोता है। 
नानिहाल में जब दुःस्वप्त और बुरे शक्कुन हॉते हैं, तव वे माता-पिता 
और भाइयों का मंगल मनाते हैं। कैकेयी के कुचक में अखु-मांत्र 
योग के सनन्‍्देह की जड़ यहीं से कट जाती है। कैकेयी के सुख से 
पिता के मरण का संवाद खुन वे शोक कर ही रहे हैं कि राम के 
चन-गमन की बात सामने आती है जिसके साथ अपना संबंध--- 
नास सात का सही--समभकर थे एक दम ठक हो जाते हैं। ऐसी 
चुरी बात के साथ खंवंध जोड़नेवाली माता के रूप मेँ नहीं दिखाई 
देती | थोड़ी देर के लिये उचकी ओर से मात-भाव हट सा जाता 
है । ऐेला उज्बल अन्तःकरण ऐसी घोर कालिमा की छाया का सपर्श 
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तक सहन नहीं कर सकता ! यह छाया किस प्रकार द॒से, इसी के- 
यत्र में वे लग जाते हैं। हृदय का यह खंताप विना शान्ति-शील- 
सपुद्द राम के सम्मुख हुए दूर नहीं हो सकती। वे चद विस्द्द- 
ध्यथित पुर्वासियों को लिए-दिए चित्रकूद में जा पहुँचते हैं और 
अपना अन्तःकरण भरी सभा में लोकादर्श राम के सम्पुत्त जोलकर 
स देते हैं । उस आदर्श के भीतर डसकी निर्मलता देख वे शांत हो 
जते हैं. और जिस बात से धर्म की मर्यादा रक्षित रहे, उले करने 
की उड़ता प्राप्त कर लेते हैं । 
भरत ने इतना सब क्या लोक-लज्ञावश किया ? नहीं, उनके 
इंदय में सच्चो आत्मस्लानि थी, सच्चा सन्‍्ताप था। यदि ऐसा न 
दोता तो अपनी माता कैकेयी के सामने वे डुःख और क्षोम न प्रकट 
करते। यह आत्मरलानि ही उनकी सात्विक छत्ति की गहनता का 
धमाण है। इस आत्मग्लानि के करण का अदुर्सघान करने पर दस 
उस तत्व तक पहुँचते हैं. जिसकी प्रतिष्ठा रामायण का प्रधान लक्ष्य 
है। आत्मग्लानि अधिकतर अपने किसी बुरे कर्म को सोचकर होती 
है। भरत जी कोई चुरी बात अपने मन में लाए तक न थे । फिर यद्द 
आत्मग्लानि कैसी-? यद ग्लानि अपने संचंध में लोक को घुरी धारणा 
के अनुमान माज् से उन्हें हुईं थी। लोग प्रायः कहा करते हैं कि 
अपना मन शुद्ध है, तो संसार के कहने से क्या होता है ? यद्द बात 
फैकल साधना को ऐकांतिक दृष्टि से ठीक है, लोक-संभ्रद्द की इष्टि 
से नहीं। आत्मपक्त और लोक-पत्त दोनों का समन्वय रासचरित 
का लद॒य है। हमें शपनोी अंतह्नोत्ति सी शुद्ध और सात्विक रखनी 
चाहिए और अपने सस्वन्ध में लोक की घारणा भी अच्छी वनानी 
चाहिए | जिसको प्रभाव लोक पर “न पड़े, उसे महुष्यत्व का पूर्ण 
विकास नहीं कह सकंते । यदि हम बस्तुतः सात्विकशील हैं, पर 
लोग भ्रमचश या और किसी कारण हमें बुरा समझ रहे हैं, तो हमारी 
सात्विक-शीलता समाज के किसी डपयोग की नहीं। हम अपनी” 
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-सात्विक-शीलता अपने साथ लिए चाहे खर्ग का खुख भोगने चले 
जाये, पर अपने पीछे दस पाँच आदमियों के वीच दूस पाँच दिन 
'के लिये भी कोई शुभ ध्रमाव न छोड़ जायेंगे । ऐसे ऐकांतिक जीचन 
का चिचण जिसमें प्रभविष्णुता न दो, रामायण का लक्ष्य नहीं है। 
रामायण भरत ऐसे पुणयन्‍्छोक को सामने करता है जिनके संवंध में 
“राम कहते हैँ।-- 
मिटि्हिहि पाप-प्रपंच सब अखिल अमंगल भार | 
लोक झछुजस, परलोकरुज खुमिरत नाम तुम्दार ॥ 
जिस भरत फो अयश की इतनी ग्लानि हुई; जिसके छृदय से , 
धर्म-भाव कभी न हटा, उनके नाम के स्मरण से लोक में यश और 
परलोक में छुख दोनों क्‍यों न भाप्त हो ? 
भरत के छृद्य- का विश्लेषण करने पर हम उसमें लोकभीरुता, 
स्नेहार्द्रता, भक्ति और घर्मप्रवणता का मेल पाते हैं। राम के श्रा्मम 
पर जाकर उन्हें देखते दी सक्तिवश “पाहि ! पादहि ! कद्दते हुप्ट थे 
पृथ्वी पर गिर पड़ते हैं। सभा के घीच में जब वे अपने हृदय की वात 
निवेद्न करने खड़े दोते हैं, तब श्रातृसस्‍्नेह उमड़ आता है, वोदयवस्था 
की बातें आँखों के सामने आ जाती हैं | इतने में ग्लानि आ दवाती 
है और वे पूरी बात भी नहीं कह पाते हँ-- 
पुलकि सरीर सभा भए ठाड़े | नीरज-नयन नेद्र जल वबाढ़े॥ 
कहव मोर- मुनिनाथ निवाहा | ८हि तें अधिक कहों में काहा ॥ 
मैं जानी “निज नाथ खुभाऊ। अपराधिहु पर फोह न फाऊ ॥ 
मो पर कृपा सनेद्र विसेखी।ख्रेलत खुनिस न कवहूँ देखी॥ 
सिझ्ुपन ते परिहरेड न खंगू। कबहूँ न कीन्ह मोर पग्रन-भंग्‌ ॥ 
मैं प्रभु कृपारीति जिय जोहो | हारेहु खेल जितावहिं मोदी ॥ 
* महूँ सनेह्द खकोच बस सनमुख कद्देउ न चैन | . 
” दृस्खन-तृचित न आज्ु लग्ि पेंम-पियासे नैन ॥ 
'बिधि न सकेड खद्दि मोर डुलारा । नीच बीच जननी, मिस पारा ॥ 
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_दउ कहत मोहि आह न खोभा-। अपनी समुझ्ति साधु खुचि को मा 
मात मंद, में साधु छुचाली ।उर अस आनत कोटि कुचाली ॥ 
फरई कि कोदव वालि सुसाली | मुकुता प्रखव कि संचुंकवाली ॥ 
बिचु समुझे निज अधघ-परिपाकू | जारेडँ जाय जननि कहि काछू ॥ 
हेदय 'हेरि हारेलँ सब ओऔरा। एकहि भाँति भलेहि भल मोरा ॥ 
थुरु गोसाईँ, खाहिब सिय रासू | लागत भोहिं नीक परिनामू ॥ 

भरत को इस वात पर ्लानि होती है कि में आप अच्छा वन- 
कर माता को भ्ता-बुरा कहने गया। "अपनी समुकि साधु छ॒चि 
को भा ?० जिसे दस भले आदर्भी--पतचित्र और सज्मब लोग, जड़ 
और नीच भहीं-साधु और शुचि माने, उसी की खाधुता और 
चुचिता किसी काम की है। इस ग्लानि के डुग्ख से उद्धार पाने की 
आशा एक इसी वात से होती है कि गुरु और स्वामी वसिष्ठ और- 
राम ऐसे श्ञानी और खुशील हैं। कदने की आवश्यकता नहीं कि. 
पह आशा ऐसे दृढ़ आधार पर थी कि पूर्ण रूप से 'फलवती हुई । 
भरत केबल खोक की दृष्टि में पवित्र ही न हुए, लोक को पविन्न 
करनेवाले भी हुए । राम ने उन्हें. धर्म का साक्षात्‌ स्वरूप सिर: 
किया ऑौरस्प् कह दियाकि-- "मा ता 

भरत | भूसि रहं राउरि राखी । 

अब सत्य और प्रेम के विरोध में दोनों की एक साथ रक्ता करने- 
पाले परम यशस्त्री महाराज दशरथ को लीजिए । वे राम को वन- 
पास देने में सत्य की रक्षा और प्रतिज्ञाका पालन हृदय पर पत्थर 
प्वकर--उमड़ते हुंए स्तेह और वात्सल्य भाव को द्वाकर-करते 
इंए पाए जाते हैं। इसके उपरान्त दम उन्हें स्नेह के निर्वाह में तत्पर 
और मम की पराकाष्ठा को पहँचते हुए 'पाते हैं। सत्य की रक्षा' 
उन्होंने भ्िय पुत्र को बनवास देकर और सस्ेंह की रक्ता प्राण देकर 
की । यही उनंके चरित्र की विशेषता है-यही उनके जीवन का महत्व 
है । नियम और शील घर्म के दो अंग हैं । नियम का संबंध विवेक: 
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'से है, और शील' का हृद्य से | सत्य बोलना, प्रतिज्ञा का पालन 
करना नियम के अन्तर्गत है। दया, ध्मा, वात्सलट्य, कृतक्षता आदि 
-शील के अंतर्गत हैं । नियम के लिये आचरण दी देखा जाता है, हृदय 
का भाव नहीं देखा जाता । केवल नाम की इच्छा रखनेवाला पाषंडी 
भी नियम का पालन कर सकता है--और पूरी तरह कर सकता है । 
'पर शील के लिये सातक्तिक हृदय चादिप्ण। कभी कभी पसी विकट 
स्थिति आ पड़ती है कि एक को राह देने से दूसरे का उल्लंघन अनि- 
चार्य दो जाता है। किसी निरपराध को फाँसी हुआ चाहती है। हम 
देख रहे हैं कि थोड़ा सा क्ूठ बोल देने से उसकी रक्ता हो सकती 
है | अतः एक ओर तो दया हमें फ्ूठ बोलने की प्रेरणा कर रही है; 
दूसरी ओर “नियम? हमें ऐेसा करने से रोक रहा है। इतने भारी 
शील-लाधन के सामने तो हमें अवश्य नियम शिथित्न कर वेना 
पड़ता है । पर जहाँ शीलपत्त इतना ऊँचा नहीं है, बद्ाँ उमयपत्त 
की रक्षा का भागे ढूँढ़ना पड़ेगा । 
वृशरथ के सामने दोनों पक्त प्रायः समान थे--बल्कि यो कहिए 
कि नियम की ओर का पलड़ा कुछ रुकता हुआ था। एक ओर तो 
सत्य की रक्ता थी, दूसरी ओर पध्ाण से भी अधिक प्रिय पुत्र का 
स्वेह । पर पुत्न-वियोग का दुश्ख दशरथ के दी ऊपर पड़नेवाला था 
( कौशल्या के दुःख को भी परिजन का दुःख सभम्ककर दशरथ का 
-दी डुश्ख समक्तिए ) | इससे अपने ऊपर पड़नेवाले दुःख के डर से 
सत्य का त्याग उनसे न करते बिना। उन्होंने सत्य की रक्षा की, 
फिर अपने ऊपर पड़नेचाले डुःख की परमावस्था को पहुँचकर 
स्नेद्द की भी रक्षा की । इस प्रकार सत्य और स्लेंह, नियम और शील' 
दोनो की रक्षा दो गई। रामचंद्र जी भरत को समभाते हुए'इस 
विषय को स्पष्ट करके कहते हैं-. 
राखेड रउ सत्य माँदि त्यागी। तज्ु परिहरेड पेमपन्ु लागी॥ 
शील और नियम, अआत्मपक्त और लोकपक्त के समन्वय 
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हारा धर्म को यही सर्दतोम्युज रक्षा रामायण का गूढ़ रहस्य हैं। 
चद धर्म के किसी अंग को नोचकर दिखानेवाला ग्रंथ नहीं है। यह 
देखकर बारवार प्रसमन्नता होती है कि आर्य्य-धर्म का यह सार- 
संपुद हिन्दी कवियों में से एक ऐसे महात्मा के हाथ में पड़ा जिसमें 
उसके डद्धाटन की सामर्थ्य थी । देखिए, किस प्रकार उन्होंने राम के 
मुख से उपर्युक्त चिवेचन का सार चोपाई के दो चरणों मेंहदी 
'कहला दिया । 
रामायण की घटना के भीवर तो दशरथ का यह महत्ते ही 
सामने आता है। पर कथोपकथन रूप में जो कवि-कल्पित चित्रण 
है, उसमें धारमीकि और तुलसीदास दोनों ने दशरथ की अंतर त्ति 
का कुछ और भी श्राभास दिया है। विश्वामित्र जब वालक राम- 
लक्ष्मण को माँगने लगे, तव दशस्थ ने देने में चहुत आमापीछा 
किया। वे सथ कुछ देने को तैयार थे, पर पुत्री को देना नहीं चाइते 
थे । बरुद्धावस्था में पाए हुए पुन्नों पर इतना स्नेह खाभाविक ही था । 
ने मुनि से कहते हैं--- 
चौथे पन पाए खुत चारी । विप्र वचन नहिं कहे विचारी । 
माँगह भूमि चेछु धच कोसा। सरवस देँँ आह सदृरोखा ॥ 
देह पान ते प्रिय कहु नाहीं। सोड सुनि देउँ निमिष एक माही ॥ 
सब छुत प्रीय प्रान की नाई) राम देत नहिं. बन गोसाई ॥ 
इससे प्रकट होता है कि उनका चात्सल्य स्नेह ऐला न था कि. 
थे साधारण कारणबश उसको पेस्णा के विरुद्ध ऊुंतठ करने जाते । 
मुनि के साथ जो उन्होंने बालकों को कर दिया, वर्दे एक तो शाप 
के भग्य से, दूसरे उनकी अल्यशिव्वा की आशा से । 
उच्च बुद्धाचया में वे अपया छोटी रनों के वध में थे, यह 
बवराहट से प्रकट होता है जो उसका कोप खुतकर उन्हें हुई । 
डसके पास जाकर कहते है-- 
अनद्वित तोर प्रिया केइ कीन्दा ! केदि ड॒ुइ लिए; 


#! | 
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कडु कहि रंकदि करहुँ नरेस्‌ | कहु केद्दि तप निकासडँ देख ॥ 
जानसि मोर झुभाठ वबरोरू। समन तथ आनन-चंद-चकोरू ॥ 
प्रिया प्रान, छुत, सरवस मोरे । परिजन प्रजा सकल बस तोरे॥ 
प्राण, पुत्र, परिजन, भजा सब को फेफेयी के वश में कहना स्वयं 
राजा का कैकेयी के वश में होना अभिव्यंजित करता है। एक स्री 
के कहने से किसी मनुष्य को यमराज के यहाँ भेजने के लिये, किसी 
द्रिद्र को राजा बनाने के लिये, किसी राजा को देश से निकालने के 
लिये तैयार होना ख्ेण द्वोने का दी परिचय देना है। फैकेयी के 
सामने जाने पर न्याय और चविवेक्र थोड़ी देर के लिये विश्राम ले लेते 
थे। वाल्मीकि जी ने भी इस्री प्रकार की बात उस अवसर पर 
दृशरथ से कहलाई हैं। 

दशरथ के हृदय की इस दुर्घेलता के चित्र के भीतर प्रचलित 

* दाम्पत्य विधान का चह दोप भो ऋज्ककता है जिसके पूर्ण परिहार 
का पथ आगे चलकर मर्य्यादा पुरुषोत्तम भगवान रामचंद्र ने अपने 
आचरण द्वारा प्रदर्शित किया । आश्नो उम्र तक विवाह पर विवाह 
करते जाने का परिणाम अंत में एक ऐसा वे-मोल जोड़ा होता है जो 
स्व मामलों का मेल विगाड़ देता है और जीवन किरकिरा हो जाता 
है। एक में तो प्रेम रहता है, दूसरे में स्वार्थ । अतः एक तो दुसरे 
के वश में दो जाता है और दूसरा उसके वश के बाहर रहता है । एक 
तो प्रेमबश दूसरे के सुस्त संतोष के प्रयल में रहा करता है, दूसरा 
उसके खुख सनन्‍्तोष की वहीं तक परवा रखता है. जहाँ तक उससे 
स्वार्थ-साधन द्ोता है। राम ने 'एक सार्य्या? की मर्य्यादा द्वारा 
जिस प्रकार धे म॒ के अपूर्वे माचुय्ये और खसौंद॒य्यं का विकास दिखाया, 
डस्तरी प्रकार अपने पिता की परिस्थिति से भिन्न अपनी परिख्िति भी 
लोक को दिखाई ! कैकेयी ने एक बार दशरथ के साथ युद्ध-स्थल 
में जाकर पहिए में उँगली लगाई थी और उसके बदले में दो बरदान 
लिए थे, तो खीता चौद्ह वर्ष राम के साथ जंगलो-पदाड़ों में मारी 
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मारी फिरी, और उसे मारे भीरे फिरने की ही उन्होंने अपने लिये 
बड़ा भारी वरदान समझा। अन्त में जब राजधघरम की विकट सम- 
' स्था सामने आती है, तथ्न हम राम को ठीक दखका उल्टा फरने में 
समर्थ पाते हैं. जो दशरथ ने कैकैयी को प्रसन्न करने के लिये कहा 
था। दशरथ एक मात्र कैक्षेयी को प्रसन्न करने के लिये किसी राजा 
को बिना अपराध देश से निकालने के लिये वैयार हुए थे। पर राभ 
प्रजा को प्रसन्न करने के लिये बिना किसी अपराध के प्राण से भी 
प्रिय सीता को निकालने को तैयार हुए । दशरथ अपनी स््री के कहने 
से किसी राजा तक को देश से तिकालते, पर राम ने एक घोयी तक के 
कहने से अपनी झ््री को निकाल दिया । इतने पर भी सीता और राम 
में जो परस्पर शूढ़ धेम था, उसमें कुछ भी अंतर न॑ पड़ा। सीता ने 
खामी के इस व्यवहार का कारण राज-धर्म की कठोरता ही समझा। 
पह नहीं समझा कि राम का प्रेम मेरे ऊपर कम हो गया । 
सात्तिक, राजस्‌ और तामस्‌ इन तीन प्रकृतियों के अछुलार 
चरिभ-विभाग करने से दो प्रकार के चित्रेण हम गोखामीजी में पाते 
हैं--आदर्श और सामान्‍य । आदर्श चित्रण के भीतर साक््यिक और 
उमस्‌ दोनों आते हैं । राजल्‌ को हमे सामान्य चित्रण के भीतर ले 
सकते हैं| इस दृष्टि से सीता, राम, भरत, हचुमान और रावण 
आदश-चित्रण के सीतर आयेंगे तथा दशण्थ, लद्मण, विभीषण, 
सुभीव, कैकेयी सामाल्य चित्रण के भीवर। आ्रदर्श चित्रण में हम या 
तो यहाँ से चहाँ तक सात्तिक चूत्ति का निर्वाह पावेंगे या तामस 
का। अरक्ति-पेद-सूचक अनेकरूपता उसमें न मिलेगी | सीता, राम, 
भरत, हनुमान ये सात्विक आदशश हैं, रावण तामस ज्षादर्श है। 
सास्विक आदशों का वर्णन दो छुका। दसुमान के संबंध में इतना 
समझ रखना आवश्यक है कि वे सेवक के आदर्श दैं। सेव्य-सेवक 
भाव का पूर्ण रफुरण उनमें दिखाई पड़ता है। विना फिसी प्रकार के 
पूर्व परिचय के राम को देखते ही उनके शील, सौन्दर्य और शक्ति 
श्रे 
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के साक्षात्कार मात्र पर मुग्ध होकर पहले पहल आत्म-समपंण करने 
चाले भक्तिराशि दच्चुमान ही हैं। उनके मिलते दी मार्नों भक्ति के 
आश्रय और आलंवन दोनों पक्ष पूरे दो गए औरं भक्ति की पूर्ण 
स्थापना लोक में हो गई | इसो रामभक्ति के प्रभाव से हनुमान सब्र 
राम-भक्तों की भक्ति के अधिकारी हुए | 
सेवक में जो जो ग्रुण चाहिएँ, सब हछुमान में लाकर इकट्ठें कर 
दिए गए हैं। सबसे आवश्यक बात तो यद्द है निरलखता और तत्परता 
स्वामी के काय्यों के लिये, सब कुछ करने के लिये, उनमें हम हर 
समय पाते हैं । समुद्र के किनारे सच बंदर चैठे समुद्र पार करने की 
चिता कर द्दी रहे थे, अंगद फिरने का संशय करंके आगा पीछा कर 
दी रहे थे कि वे चट समुद्र लाँध गए.। लद्मरा को जब शक्ति लगी 
ठप चैद्य को भी चद इचुमान ही लाए और ओपधि के लिए भी पवन- 
वेग से थे वी दौड़े | सेवक को अमानी द्ोना चाहिए । प्रभु के कार्य्य- 
साधन में उसे अपने मान अपम्रान का ध्यान न रखना चाहिए । 
अशोक-घाटिका में से पकड़कर राक्षस उन्हें रावण के सामने ले 
जाते हैं। रावण उन्हें अनेक डुर्चाद कहकर हँखता है। इस पर 
उन्हें छुछ सी क्रोध नहीं आता। अंगद की तरह “हैं तब द्खन 
तोरिये लायक” वे नहीं कहते हैं। ऐसा करने से प्रभु के कार्य्य॑ में 
हानि दो सकती थी | अपने मान का ध्यान करके खामी का कार्य्य 
दिगाड़ता खेचक का कत्तैव्य नहीं। थे रावण से साफ़ फ़द्दते हैं-- 
मोहिंन कछु बाँचे कर लाजा। कीन्द चह्दों निज प्रश्नु कर काजा ॥ 
जिस प्रकार राम राम थे, उसी धकार रावण रसचण था। चदद 
भगवान्‌ को उन ललकारनेवालों में से था जिसकी ललकार पर 
उन्हें आना पड़ा था | चालकांड में गोस्वामी जी ने पहले उसके उन 
अत्पाचांरों का वर्णुन करके जिनसे पीड़ित दोकर डुनियाँ  पनाह 
माँगती थी, तव राम का अबतार होना कद्दा है। चह .डन राच्ार्सो 
का सरदार था जोगाँव जलाते थे, खेती उजाड़ते थे, औषपाए नष्ट 
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करते थे, ऋषियों को यश्ञ आदि नहीं करने देते थे, किखी 'की कोई 
अच्छी चीज़ देखते थे तो छीन ले ज्ञावे थे थोर जिनके :खाए हुए 
लोगों की दृड्डियों से दृक्खिन का जंगल भरा पड़ा था। चंगेज़खाँ 
और नादिरशाह तो मानें लोगों को उसका कुछ श्रद्ुमाव कराने 
के लिये आए थे। राम और रावण को चाहे अ्रहुरमज़्द और झहमान 
समकरिए, चाहे खुदा और शैतान। फर्क इतना ही समम्िए कि शैतान 
और जुदा को लड़ाई का मैदान इस दुवियाँ से ज्ञरा दूर पड़ता था 
और राम-रावण की लड़ाई का मैदान यदद इुनिया दी थी । , 
ऐसे तामस आदर में धर्म के लेश का अन्युसंघान निष्फल ही 
सममक पड़ेगा | पर हमारे यहाँ की पुरानी अक्ल के अचुखार- धर्म के 
ऊुछ आधार बिना कोई प्रताप और पेश्वय्य के साथ'एक च्ण नहीं 
डिक खकता, रावण तो इतने दिनो तक पृथ्वी पर रहां | अतः उसमें 
धर्म का कोई न कोई अंग अवश्य था । चह अंग अवश्य था जिससे 
शक्ति और ऐश्वय्यं की प्राप्ति होती है। उसमें कए्ट-सद्दिष्णुता थी। 
चद्द बड़ा भारी तपसवी था | उसकी घीरता में मी कोई संदेह नहीं 
है। भाई, पुत्र जितने कुटुँबी थे, सब के मारे जाने पर भी बह उसी 
उत्साह के साथ लड़ता रद्या । अब रहे धर्म के सत्य आदि और अंय 
जो किसी चर्ग की रच्ता के लिये आवश्यक होते हैँ । उनका पालन 
राक्षसों के बीच घह श्रवश्य करता रद्या होगा । उसके विना राक्षेल- 
कुल रह कैसे सकता था ? पर घर्म,का पूर्ण भाव - लोक-ध्यापकत्व 
में है। यों तो चोर और डाकू भी अपने दल के भीतर परस्पर के 
व्यवहार में घर्मं चनाए रणजते हैं । लोक-घर्म वह है जिसके .आचरण 
से पहले तो किसी को दुःख न पहुँचे; यदि.पहुँचे मी तो विरुद्ध 
आचरण करने से जिंतने लोगों को।पहुँचता है, उससे क्रम लोगों .को ! 
सारांश यह कि रावण में केवल अपने लिये और अपने दल, के हिये 
शक्ति अजित करने सर को घमे था, समाज में उस शक्ति का सदुप- 
योग करनेवाला घ्ते नहीं था। रावण -पंडित थो,तपस्वी थीं, राज- 
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नीति-कुशल था, धीर था, वीर था, पर सध शुर्णो का उसने डुरुप- 
योग किया । उसके मरने पर उसका तेज राम के मुज में समा गया। 
सत्‌ से निकलकर जो शक्ति असत्‌ रूप हो गई थी, घह फिर सत्‌ 
में बिलीन हो गई । 
अच सामान्य चित्रण लीजिए । राम के साथ लद्मण का शील- 
निरूपण कुछ दो चुका है। यददाँ केवल यद्दी कददना है कि डनकी 
उग्रता ऐसी न थी जो करुणा या दया के गहरे अवसरों पर भी 
कोमलता या आद्रेता न आने दे | सीता को जब थे धाह॒मीकि के 
आश्रम पर छोड़ने गए थे, तब वे करुणभाव में मप्न थे। उनके मुँह 
से कोई बात न निकलती थी | वे राम के बड़े भारी आज्ञाकारी थे । 
वे अपने हृदय के वेग को सहकर भी उनकी आज्ञा का पालन करते 
थे। क्रोध उन्हें कट्ु॒ुबचन के लिये उमारता था, पर राम का रुख़ 
देखते ही थे ल्ुप दो जाते थे। सीता के चनवास की कठोर श्राज्ञा 
राम के सुख से सुनते ही वे सूख गए, करुणा से विहल हो गए । 
पर जी कड़ा करके वे सीता को पहुँचा आए। आशज्षाकारिता के 
लिये वे आदशे हुए | पर यह नियम भी ऐसे अवसरो पर उन्होंने 
शिथिल कर दिया.जब शञआज्ञा के पालन में उन्होंने अधिक द्वानि देखी 
ओर उल्लेघन का परिणाम केवल अपने ही ऊपर देखा । इन सब 
यातो के विचार से उनका चरित्र सामान्य के मीत्तर दही रखा है । 
गहनीति की दछ्टि से विभीषण शत्रु से मिलकर अपने भाई 
और कुल का नाश करानेवाले दिखाई पड़ते हैं; पर और विस्तीर्ण 
' क्षेत्र के भीतर लेकर देखने से उनके इस खरूप की कल्लुषता प्रायः 
नहीं के बरावर दो जाती है। गोस्वामी जी ने इसी चिस्तृत दष्टि से 
उनके चरित्र का चित्रण किया है। विभीषण रामभक्त थे, अर्थात्‌ 
सात्विक शुर्णों पर भ्रद्धा रखनेघाले थे। वे राम के लोक-विश्व॒त 
शील, शक्ति और खरौंदय्ये पर मुग्ध थे। भाई के राज्य के लोभ के 
कारण थे राम से नहीं मिले थे। इस बात का निम्चय उनके बार 
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पार तिरस्कत होने पर भी राखण को समझते जाने से हो जाता हे 
यदि उन्हें राज्य का लोस होता तो वे एक ओर तो रावण को युद्ध 
के लिये उत्तेजित करते, दूसरी ओर भीतर से शबह्रु की सहायता 
करते। पर वे राबण कली लात खाकर खुद्धसखुल्ा राम की शस्झ 
में यह कहते हुए गए-- 
सम सत्व-संक्॒लर प्रश्भु सभा कांसवल तोरि। 
मैं स्घुदीए सरन ऋच, जाएं, देह ऊबि खोरि।॥ 

तोसबश न सही, शायद्‌ विभीषण भाई के व्यवहार से रूड 
कर कोघवश राम से जा सिले हो। इस संदेह का निवाप्य साचस 
के लात सरने पर चिसीपषण का कुछ भो कोच न करवा रिजाक र 
योस्वामी जो ने किया है। लात मारने पर दिमीरुस इतना ही 
कहते हैं-.. 

छुम पिठु उरिस भलेदि सोहि सारा ! 
राम नज्े हित, चाथ, छुल्हाराग॥ #ू 

इस स्पल पर गोस्वामी जी का चरिन-निर्वाह-कौधशल मसालकाता 
है। यदि चहाँ थोड़ी लो भो अला्बवानी हो जाती, विसोषद कोघ 
करते हुए दिखा दि जाते, तो लिख रूप में दिसरेएुय का चरित्र ये 
द्जलावा चाहते थे, चद्द बाधित हो जाता । अधिकतर यहो समक्ता 
जाता कि क्रोघ के आवेश में विभीवषय ने राइस का साथ छोड़ा। 
कंदि ने दिभोरण को साछु प्रकृति का दवाया है। हरी हुई सीता को 
लौटाने के बदले रावण का सम से लड़ने के दिये तैयार होता 
अखाघुता की चरम सोमा थो, जिले विभोषय की साधुता न सह 
सकी, गोस्वामी झी का पक्ष यह है; चिंसोषण की साधुता ऋझौलत 
द्रले की थी। चह इतनो बढ़ी नहीं थी कि रास हारा दिए इप्ट भाई 
के राज्य की ओर से चे डद्मसीनता झकट करते | 





* वाल्मीकि का वेद भी इसी पार है 
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सुभीव का चरित्र तो और भी औसत दरजे का है। न उसकी 
भलाई दी किसी भारी दृद्‌ तक पहुँची इुई दिखाई देती दे, न वुराई 
ही। राम के साथ उन्होंने मैत्ी की और राम का कुछ काय्ये-साधन 
करने के पहले दी वड़े भाई का राज्य पाया । पर जैसा कि साधार- 
णुतः मनुष्य का स्वभाव ( बंदर का स्वभाव कहने से और कुछ 
कहते ही नहीं वनेगा ) होता है, चे खुखबिलास में फँसकर राम 
का कार्य्य भूल गए । जब हनुमान ने चेताया, तब वे घवराए और 
अपने कत्तेव्य में दत्तचित्त हुए । 
अब तक जिस चिन्नण फा वर्णन हुआ है, बह एक व्यक्ति का 
चित्रण है। इस्री प्रकार किसी समुदाय-विशेष की प्रकृति का भी 
चित्रण द्वोता है; जैसे स्त्रियों की प्रकृति का, बालकों की प्रकृति का । 
स्त्रियों की प्रकरति की जैसी तद्गूप छाया हम “ मानस ? के अयोध्या 
कांड में देखते हैं, वैसी छाया के प्रदर्शन का प्रयक्न तक दम और 
किसी हिन्दी फवि में नहीं पाते। नीची श्रेणी की स्रियों के सामने 
पहुत कम प्रकार के चिषय आते हैं। पर सह्लुष्य का मन ऐसी घरुत 
है कि अपनी प्रवृत्ति के अज्ुसार लगे रहने के लिये उसे कुछ न कुछ 
चाहिए | वह ख़ाली नहीं रह सकता ! इससे थे छापने राग्र-द्वेप के 
अनेक आधार यों ही बिना फारण हूँढकर खड़ा करती रहती हैं । 
यदि वे चार आदमियां के बीच रख दी जाये, तो हम बहुत थोड़े 
दिनों में देखेंगे कि कुछ तो उनके अलुराग के पात्र हो गए हैं झौर 
कुछ द्वेष के । सूख्ते स्त्रियों की यद्द विशेषता ध्यान देने योग्य है। 
अपने लिये राग और द्वेष का पात्र छुन लेने परे अपने घाग्वि- 
लाख और साब-प्रिपाक के लिये सहयोगी हूँढ़ती हैं। मंथरा का 
इसी अवस्था में हम पदले पहल दर्शन पाते हैं। न जाने उसे क्यों 
कौशल्या अच्छी नदीं लगती, कैकेयी लगती हैं #। राम के अभि- 


+ वाह्मीकि णी ने उसे “कैकेयी के माठकुल की दासी? -कहकर कारण 
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पेक कौ तैयारी देखकर वद्द कुढ़ जाती है और मुँह लटकाए कैकेयी 
के पास आ खड़ी होती है। कैकेयी को उसके अनुराग का पता 
चाहे रहा दो, पर अभी तक द्वेष का पता बिलकुल नहीं है। बह मुँदद 
लटकाने का कारण पूछती है । तव-- 
डतरु देइ नहिं, लेइ उसास। नारिचरित करि ढारइ आँस॥ 
दँसि कह रानि गाल वड़ तोरे | दौन्‍्दर लखन सिख अस मन मोरे ॥ 
तबहुँ न बोल चेरि बाड़ि पापिति | छाँडर खास कारि जज्जु साँपिनि ॥ 
उसकी इस मुद्रा से प्रकट होता है कि उसने अपने ट्वेष का 
आभास इसके पहले फैकेयी को नहीं दिया था; यदि दिया भी रहा 
होगा, तो वहुत कम । जरुदी उत्तर न देने से यह सूचित होता है कि 
जो वात बह कहना चाहती है, चद्द कैकेयी के लिये बिलकुल नई है. 
अतः उसे सहसा नहीं कद्द सकती । किस ढंग से कहे, यह सोचने 
में उसे कुछु काल लग जाता है। इसके अतिरिक्त किसी के सामने 
अब तक न प्रकट किए गए डुःख के वेय का सार भी दवाए हुए है। 
इतने में “गाल बड़ तोरे” इस वाषध से जी की वात धीरे घौरे वाहर 
करने का एक रास्ता निकलता है। वह अपनी च॒द्दी झुद्रा कायम 
रखती हुईं कद्दती है-- 
कत सिख देश हमहिं कोड माई। गाल करव केद्ि कर वल्ु पाई ? 
+किसका चल पाकर गाल करूँगी ?” इसका मतलव यही है कि 
मुझे एक तुम्हारा ही चल ठहरा--मैं तुम्हें चाहती हैँ और ठुम मुझे 
चाहती हो--सो मैं देखती हैँ कि तुम्हारी यहाँ कोई गिनती दी 
नहीं है। क्रोध, द्वेष आदि के उद्गार के इस प्रकार क्रम क्रम से निका- 
खने की पटुता स्त्रियों में खामाविक दांती है, क्योकि पुरुषों के दवाच 





का पूरा संकेत कर दिया है। इस प्रकार की दासी का व्यवहार घर के और 
जोगों के साथ कैसा रहता है, यह हिन्दू सदस्य मात्र जानते हैं। पर गोलामी 
जौ ने कारण का संकेत न देकर ठप्तकी प्रष्टत्ति को मू्ले तियों की सामान्य प्ररेत्ति- 


आरिचरित--ह अंतर्गत रखा हैं । 


५ २०० गोखामी तुलसीदासजी | * 


में रहने के कारण तथा अधिक लज्जा, संकोच के कारण ऐसे भाषों के 
चेग को एक-बारगी निकालने का अवसर उन्हें कम मिलता है । 
रानी पूछुती है कि “सच लोग कुशल से तो हैँ १” इसका उत्तर 
फिर उसी परणुतल्ली का अनुसरण करती हुई चद देती है--- 
रामहिं छॉड़ि कुसल फेद्दि आजू। जिनदि जनेछु देश ज्ञुवराजू ॥ 
सयेड कौसिलहि विधि अति दादिन | देखत गरब रहत उर नाहिन॥ 
किसी को क्रमशः अपनी भाव-पद्धति पर लाना, थोड़ा बहुत 
जिसे कुछ भी बात करना आता है, उसे भी ग्राता है । जिल प्रकार 
अपनी विचार-पद्धति पर लाने के लिये क्रमशः प्रमाण पर प्रमाण 
देते जाने की श्रावश्यकता द्ोती है, उसी प्रकार क्रमशः किसी फे 
ढदय को किसी भाव-पद्धति पर लाने के लिये डसके अज्चुकूल मनो- 
विकार उत्पन्न करते चलने की आवश्यकता द्वोती दै। राम के प्रति 
द्वेप-भाव उत्पन्न करने के लिये मंथरां सपल्ली को सामने रखती है 
जिखके गये और शम्भिमान को न सद्द सकना स्त्रियों में स्वामाधिक 
होता है। सपल्ी के घमंड की बात जी में आने पर कहाँ तक ईर्ष्या 
न उत्पन्न होगो ? इस इर््या के साथ भरत के प्रति वात्सल्य-भाव 
भी तो कुछ जगाना चाहिए | इस विचार से फिर मंथरा कद्दती है- 
पूत बिदेखु न सोच तुम्दारे । जानति हु बस नाइ हमारे ॥ 
इतना दोने पर भी राजा की कुटिलता के निश्चय द्वारा जब तक 
राजा के भति कुछ क्रोध उत्पन्न न होगा, तब तफ कैकेयी में आव- 
श्यक कठोरता और दढ़ता कहाँ से आवेगी ? कैफ्रैयी के मन में यह 
चात जम जानी चाहिए कि भरत जान बूककर इदटा दिए गए हैं। 
इसके खिये ये चचन हैं--- ५ 
नींद बहुत प्रिय सेज तुराई। लखहु न भूप कपट चतुराई ॥ 
इस पर फेकेयी जब कुछ फटकारती है और बार बार उसके 
खेद्‌ का कारण पूछुतती है, तब वद ऐसा खेद ध्कट करती है जैसा 
उखको द्वोता है जो किसी से उसके परम हित की बात कद्दना चाहता 


अक. > ७ लू 
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है, पर वह उसे केवल तुच्छ या छोटा समझकर ध्यान दी नहीं 
देता। उसके वचन ठीक थे ही हैं जो ऐसे अवसर पर. स्थ्रियाँ के 
मुख से निकलते हैं-- 
'पकहि बार आस खब पूजी। अब कछु कहव जीभ कर दूजी ॥ 
फोरइ जोगु कपार अभागा। भलेड कहत दुख ररेदिलागा ॥ 
'कद्ृहिं भूँठ फुरि बात बनाई । ते प्रिय तुम्हरहि, करुइ मैं माई॥ 
दमहूँ कब अब ठकुरखोंहाती | नाहि त मौन रदब दिनराती ॥ 
करि कुरूप विधि परवस फीन्हा । ववा सो लुनिय, लहिय जो दौन्‍्द्रा! 
मंथरा अब अपने उस भाग्य को दोष दे रही है जिसके कारण 
'चह ऐसी कुरूप हुई, दासी के घर उसका जन्म हुआ, उसकी चात 
की कोई कुछ कट्ठ ही नहीं फरता, वह अच्छा भी कद्दती हैतों 
लोगों को चुरा लगता है। विश्वास न करनेवाले के साभने कुछ 
सेव्सथ होकर अपने भाग्य फो दोष देने लगना विश्वास उत्पन्न करने 
का पक ऐसा ढंग है जिले कुछ लोग, विशेषतः खियाँ, खभांचतः 
'काम में लाती हैं। इससे श्ता का ध्यान उसके खेद्‌ की खचाई पर 
चला जाता है और फिए क्रमशः उसकी बातों की ओर आकर्षित 
होने लगता है | इस खेद की घ्यंजना प्रायः 'उदासीनतए के छारा 
की जाती है, जैसे "हमें क्या करना है ? हमने आप के भले के लिये 
कहा था । कुछ स्वभाव ही ऐसा पड़ गया है कि किसी का अद्दित 
देखा नहीं जाता | मंथरः के कहे हुए खेद्‌-ब्यंज्क उदासीनता के 
ये शब्द छुनते ही फमड़ा लगानेधाली स्री का रूप खांमने खड़ा 
जाता है--.- 
कोड जप होइ हम का हानी। चेरि छाड़ि अब होब कि रानी ! 
जारइ जोग खुभाउ हमारा! अनभल देखि न जाइए तुम्दारा ॥ 
अब तो कैकेयी को विश्वास हो रहा दै, यद्द देखते दी वह राम 
के अभिषेक से होनेवाली कैकेयी की दु्दंशा का चित्र खाँचती द्द्‌ 


* और यह भी कद्दती जाती है कि राम का तिलक दोना मुझे अच्छा 
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लगता है, राम से मुझे कोई टेप नहीं हैं; पर आगे तुम्द्ारी का 
दशा होगी, यद्दी सोचकर मुझे व्याकुलता दोती है-- 
रामहिं तिलक कालि जो भयऊ। तुम्द कहँ विपति-बीज बिधि बयऊ। 
रेख खँचादइ कहईँ बल भाखी | भामिनि भइहु दूध के माली॥ 
जो खुतसहित करइ सेवकाई | तौ धर राहहु न आन डपाई॥ 
इस भावी दृश्य को कल्पना से भला कौन स्त्री छुव्ध न होगी? 
किसी बात पर विश्वास करने या न करने की भी मल्ञप्प की रुचि 
नहीं होती है । जिल घात पर विश्वास करने की मदुप्य को रुचि 
नहीं दोती, उसके प्रमाण आदि वह छुनता द्वी नहीं; छुनता भी है वो 
अहयण नहीं करता | मंथरा ने पहले अपनी वात पर विश्वास करने 
की रुचि भिन्न भिन्न मनोविकारों के उद्दीपन द्वारा केंकेयी में उत्पन्न 
की। जब यह रुचि उत्पन्न दो गई, तब स्वभाचतः कैकेयी का अंतःकरण 
भी उसके समर्थन में तत्पर हुआ-- 
छुन्चु मंथरा बात फुर तोरी | दृहिनि आँख नित फरकइ मोरी ॥ 
दिन भति देखे राति कुसपने | कही न तोहि मोहचस अपने ॥ 
काह कर्सो सखि, सूथ खुभाऊ | दाहिन बवाम न जानों. काऊ ॥ 
इस प्रकार जो भाधी दृश्य मन में जम जात्ता है, डससे कैकेयी 
के हृदय में घोर नैराश्य उत्पन्न होता है। बह कहती है--- 
नैदर्‌ जनमु सरब बरू ज्ञाई।जियतन करब खबति सेवकाई ॥" 
झअरि वस दैच जिश्रावत जाही | मरजु नोक तेद्दि जीव न चाही ॥ 
इस दशा में मंथरा उसे खँमोलती है और कार्य में तत्पर करने 
के लिये आशा बैधाती हुई उत्साह उत्पन्न करती है--- 
जेइ राउर अति अनभल्‌ ताका। सोइ पाइट्टि यद्द फलु परिषाका ॥ 
पूछेजे गुनिन्ह, रेख तिन्‍्ह  खाँची | भरत भ्ुआआाल दोहि यद्द खाँची ॥ 
इस प्रसंग के चित्रण को देख: यद समझता जा सकता है कि: 
भोस्थामी जी ने मानव अंतःकरण के कैसे कैसे रहस्यों का उद्धाटर " 
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किया है। ऐसी गूढ़ उद्लावना बिना सूद्म अंतर्दष्टि के नहीं 
हो सकती। 
वालकों की प्रवृत्ति का चित्रण हम परशुराम और लक्ष्मण के 
संवाद में पाते हैं। अ्रकारण चिढ़नेबालों को चिढ़ाना बालकों के 
स्वसाष के अंतर्गत होता है। चिड़चिड़े लोगों की दधा करने का 
भार सानों समाज ने बालकों दी को दे रखा है। राम के विनय 
करने पर भी परशुराम को ज्यों ही लद्मण चिढ़ते देखते हैं, त्यों ही 
उनकी वाल-अ्वृत्ति जाग्रत हो जाती है। लद्मण का स्वभाव उद्र 
था, इससे इस कौतुक के वीच बीच में क्रोध का भी आश्ास हमें 
मिलता है। परशुराम की आकृति जब अत्यंत भीषण और वचन 
अत्यंत कठु दो जाते हैं, तव लच्मण के मुँह से व्यंग्य घचन न निकल- 
कर अमर्ष के उम्र शब्द निकलने लगते हैं। परशुराम जब कुठार 
दिखाने लगे; तब लद्मण को भी क्रोध आ गया और थे घोले-- 
भ्गुवर, परसु देखावहु मोही | विध विचारि वच्चेड श्प-द्रोही॥ 
मिले न कबहूँ छुभट रन गाढ़े । छविज देवता घरदिं के बाढ़े॥ 
गोस्वामी जी ने लद्मण की इस वाल-बृक्ति को लोक-व्यवह्र से 
बिल्कुल अलग नहीं रखा है, इसे परशुराम की क्रोचशीलता की 
पतियोगिता में रखा है। यह भी अपना लोकीपयोगी स्वरूप दिखा 
रही है। यदि परशुराम मुनियों की तरद थ्राते, जो शांव और क्षमा- 
थील होते हैँ, तो लष्मण को अवसर न मिलता। रामचंद्र जी कहते हैं- 
जी तुम अचत्ेहु मुनि की नाईं। पद्रज सिर सिद्ध धरत गोलाई ॥ 
छुमहु चूक अनजानत , केरी | चहिय बिप्न उर कृपा घनेरी ॥ 


बाह्य-ह्श्य-चित्रण 
यहाँ तक तो गोस्वामी जी को अंतर्दष्टि की सूच्मता का कुछ 


वहन हुआ । झब पदार्थों के वाह्य स्वरूप के निरीक्षण और मत्यक्षी- 
करल पर भ्री थोड़ा विचार कर लेना चाहि८्ः क्ँकि ये दोनों बातें 
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भी कषि के लिये धदुत द्वी आवश्यक हैं| प्रबंधगत पात्र के चित्रण 
में जिस प्रकार उसके शील-स्वरूप को, उसके अंतस्‌ की प्रदुत्तियों को, 
अत्यक्ष करना पड़ता है, उसी घकार उसके अंग-सौछव आदि को 
भी भत्यक्त फरना पड़ता है। यहीं तक नहीं, प्रकति के नाना रूपों के 
साथ मनुष्य के हृदय का सामंजरुय दिखाने और प्रतिष्ठित करने 
के लिये उसे बन, पवत, नदी, निर्केर आदि अनेक पदार्थों को ऐेसी 
स्पप्टता के साथ अंकित करना पड़ता है. कि श्रोता या पाठक का 
अंतःकरण उनका पूरा विंव अदएण कर सके । इस संबंध में पदले दही 
यह कह देवा आवश्यक है कि हिंदी कवियों में प्राचीन संस्कृत 
कवियाँ का सा चद सूच्म निरीक्षण नहीं है जिससे प्राकृतिक दृश्यों 
का पूरा चित्र सामने खड़ा होता है। यदि किसी में यह बात थोड़ी 
बहुत है, तो मोस्त्रामी ठुलसीदास जी में दी । 
डृश्य-चिचयण में केवल अरथ-प्रदण कराना नहीं होता, बिव-हहय 
कराना भी दोता है। यद्द विंब-प्रददण किसी वस्तु का नाम ले लेने 
मात्र से नहीं हो खकता । आसपास की और वस्तुओं के बीच 
उसकी परिस्थिति तथा नाना अंगों की संस्छिष्ट' योजना के साथ 
किसी चस्तु का जो चर्णेन होगा, वद्दी चित्रण कद्दा जायगा | “कमल 
फूले हैं” “भौरे गूँज रहे हैं? “कोयल धोल रही है” यदि कोई इतना 
ही कह दे तो यद्द चित्रण नदों कहा जायगा। “लदराते हुप्ए नीले 
जल के ऊपर कद्दों गोल हरे पत्तों के समूद्द के बीच कमलनाल 
निकलते दे जिनके मुके हुए्ण छोरों पर रक्ताभ कमल दल छितराकर 
'फैले हुए हैं! इस प्रकार का कथन चित्रण का ध्यल्न कहा जायगा | 
यद्द चिच्षण वस्तु और व्यापार के सद्म निशेक्षण पर अवलंबित 
होता है। आदि कवि वाल्मीकि तथा कालिदास आदि प्राचीन 
कवियों में ऐसा निरीक्षण करानेवाली समझ्न बाह्य सृष्टि से संयुक्त 
सहदयता थी जो पिछले कवियों में बराबर कम होती गई:और 
'द्विदी के कवियों के तो-दिस्ले दी में न आई। उन्होंने तो कुछ इनी- 
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गिनी वस्तुओं का नाम ले लिया, बस पुरानी रस्म अदा हो गई। 
फिर भी कहना पड़ता है कि यदि प्राचीन कवियों की थोड़ी बहुत 
हाया कहीं दिखाई पड़ती है, तो तुलसीदास जी में । 
चित्रकूट, पंचचरी थादि स्थानों में गोस्वामी जी राम-लद्मण 
को ले गए हैं; पर उनके राम-लदमरा में प्रकृति के नाना रूपी और 
व्यापारों के प्रति चह हर्षोल्लास नहीं है जो धादमीकि के राम-लच्मण 
में है। वाल्मीकि के लव्मण पंचचटी पर जाकर हेमन्त ऋतु की 
शोभा का अत्यंत बिस्तीणे और खूदम घर्णन करते हैं, उसके एक 
एक ब्योरे पर ध्यान ले जाते हुए अ्रपनी राभात्मिका चृत्ति को लीन 
करते हैं; पर गोस्वामी जी के लद्मण बैठकर राम से ज्ञान, विराग, 
भाया और भक्ति? की थात पूछते हैं। वादमीकि के लद्पण तो जहाँ 
तक दृष्टि जाती है, बहाँ तक का एक एक ब्योरा इस प्रकार आनन्द 
से सामने ला रहे हैं--- 
अचश्याय निपातेन किंचित्यक्लिन्नशादला ! 
 घनानां शोभते भूमिर्निविए तरुणातपा। 
स्पृशंस्तु चिपुल शीवमुदक घिरदः खुखम्‌! 
अत्यंत तुषितों वन्‍्यः प्रतिसंदरते 'करम। 
“बाष्पसंछन्नसलिला रुतविजेयला रखा। 
हिमादे चालुकेस्तीरैः सरिता भाति साम्प्रतम्‌ | 
जराजर्जरितेः. पद्ेः शीर्णकेसरकर्णिकी । 
नालशेपैहिंभध्वस्तैनें- भाति कमलाकरः । 
और तुलसीदास जी के सद्मण राम से यद्द छुन रदे हैं कि-- 
गो गोचर जहूँ लगि मन जाई। 
,... खो, खब- माया जाने भाई ॥ 
इतना होने पर भी गोखाभी जो सश्चे क्द्वदय भावुक भक्त थे; 
इस जगत्‌ के 'सियाराममयः खरूपो से वे अपने हृदय को अलग कैसे 
रख खकते थे। जब कि उनके सारे सनेह-संबंध यम के नाते से थे, 
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तब चित्रकृद आदि रम्व खलों के प्रति उनके हृदय में यद् अछुराग 
कसे न होता, उनके रूप की पक एक छदा की ओर उसका मत 
कसे न आकर्षित दोता ? सिख भूमि को देखने के लिये उत्कंदित 
धेकर थे अपने खित्त से कहते शे--- 
अब स्ित चेत चित्रकूटद्धि चलु | 
भूमि दिलोकु राम-पद-अंकित वन दिलोकु रघुबर-विद्दास्थल । 
डखके रूप की ओर थे कैसे ध्यान न देते? चिंत्रकतद उन्हें केसे 


ड 
ये 


बर्णन किया है। यद चर्च झुप्क प्रया-रालन नहीं हैं, उल भूमि की 
एक एक वस्तु के धद्ि उमसड्धते हुए अद्भराग का उद्यार दे। उसमें, 
ऋंछ कहीं प्रदालत संस्कृत पर 
योजना पाई जाती हैं: जसे-- 
सोहत स्थाम जलद मद घोरत धातुन-रंगमगें संगनि। 
मनई आदे अंमोज विशजत सेवित छुरसुनि-स्ंगति॥ा 
खिजर-परख धन घठहिं मिलति बन-पाँ सि सो छवि कवि दरनी। 
अ्गदि वराद्दध विहरि वारिधि मनो उठ्यो है दूसन धरि धरनी॥ 
जल-झुठ विंमल खिंलनि ऋलक्तत नस दन-प्रतिर्चिच तस्ंग । 
सानई जग-रचना विचिज विलसाते विराद अँय आग ॥ 
मंदाकिनिद्धि मिलत ऋरना संसि करे भरि भरि जल आछे। 
उलसी खकल छुकछूत छुख लागे मानो रास सगति के पछे ॥ 
इस इश्य की संस्हिश्ट योजना पर ध्यान दोजिए। इसमें यों ही 
नहीं कद दिया गया हैं छि प्वादल छाप हैं! और ग्वगलों की पाँति 
उड़ रही हैः। मंद मंद गरजते हुए काले बादल गेरू से रेँगे 
( लाल ) “हँगों से लगे दिलाई देते हैं ओर उन शिस्ररसुपर्थी घटाओं 
” से मिली श्वेत चकपंक्ति दिखाई दे सही है। केवल 'जंलदः स कऊह- 
ऋर उससें वर्णे और ध्वन्ति का भो विन्वाल किया गया है। वर्णेके 
उस से “जलदण पद में दिवग्नहएण कराने की जो सामर्थ्य आई 
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शी, बह रक्ताभ हंस के थोग में और भी चढ़ गई और बगलों की 
शवेत पंक्ति ने मिलकर तो चित्र को पूरा ही कर दिया। थदि ये तीनों 
चस्तुएँ--मेघमाला, शूंस और घकपंक्ति--अलग श्रलग पड़ी होतीं, 
उनकी संब्छिष्ट योजना न की गई द्वोती, तो कोई चित्र दी कट्पना में 
उपखित न होता | तीनों का अलग अलग अर्थ-प्रहण मात्र ही जाता, 
'विधप्रदण न होता | इसी प्रकार काली शिलाओ पर फैले हुए जल 
के भीतर आकाश और घनखली का प्रतिविंध देखना भी खुद्म निरी- 
'ज्षण सूचित करता है । अलंकारों पर 'वाह धाह? न कहने पर शायद 
श्ंकार-प्रेमी लोग नाराज़ हो रहे हो; उनसे अत्यंत नम्न निवेदन है 
'कि यहाँ घिषय दूसरा है । । 
श्रव यहाँ पश्ष यह होता है कि गोखामी जी ने सारा वर्णन इसी 
पद्धति से क्यों नहीं किया । गोखामी जी द्िंदी कवियाँ की परंपरा 
से लाचार थे। कहीं कहीं इस प्रकार की संब्छि.्ट योजना और 
सूह्म निरीक्षण का जो विधान दिखाई पड़ता है, उसे ऐसा सममिए 
कि वह उनकी भाषमझता के कारण आप से आप हो गया है। 
जुलसोदास जी के पहले तीन कौंड़े के कवि द्विदी में हुए थे--एक 
तो बीण्गाथा गानेवाले पुराने चारण; दूखरे प्रेम की कहानी कहनेवाले 
मुसलमान फवि; और तोखरे केवल चंशीवट और यपुना-तट तक 
रष्टि रखनेवाले पद्‌ गानेवाले कृष्णभक्त कवि । इनमें से किली की 
दृष्टि विश्वविस्तृत नहीं थी। भक्तिमार्ग के संचंध से चुसलीदास जी 
का सान्निध्य सुरदास आदि तीसरे वर्ग के कवियों से ही अधिक 
था। पर उक्त वर्ण में सब से भ्रेष्ठ कषि जो धुरदरस जी है, उन्होंने 
भी खत्ों और ऋतुआओं आदि का जो कुछ वर्णन किया है, बद एक 
दूखरे भाव के उद्दीपन की दृष्टि से। वर्णन की शैली भी उनकी बद्दी 
प्रिचले खेवे के कवियों की है जिसमें मिनाई हुई वस्तुओं का उल्लेज 
आज अलंकार से लद॒ा हुआ दोता है। ऐसी अवस्था में भी गोखामी 
जो की लेखनी से जो कहीं कहीं प्राचीन कवियों के अजुरूप संश्लि्ट 
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घित्रण हुआ है, वह उनके हृदय का स्वाभायिक विस्तार प्रकट करता 
है और उन्हें हिंदी के कवियों में सव से ऊँचे ले|जाता दे । 


पर गोस्वामी जी के शअ्रधिकाश चर्णेन विछले फवियों के ढंग पर 
शच्द-लौन्दर्यर्य-प्रधान दी हैं जिनमें चस्तुश्नों का परिगरणन मात्र 
है: जैसे-- 
(क) झरना रूराहि छुघासम चारी | त्रिविध-ताप-दर च्रिचिध वयारी॥ 
बिट॒प बेलि तन अगनित जाती | फल प्रसून पल्लच बहु भाँती ॥ 
सुंदर सिला सुखद तरू छाहीं। जाइघरनि बन छुबि केहि पाद्दी ॥ 
सरनि सरोख्द जल विद्यग छूजन, शुँन्नत भंग । 
चैर-विगत विहरत बिपिन म्ठंग विददल चहुरंग ॥ 
(ज) विटप वेलि नव किसलय, कुछुमति सघन खझखुजाति । 
कंद मूल जलथल रुद अगनित अनबन भाँति ॥ 
मंज्जुल संजु, वकुल कुल, खुर सर, ताल तमाल । 
कद्लि कदंव छुत्ंपक पाटल, पनसख रखाल ॥ 
सरित सरन सरखौरुह फूले नाना रंग। 
गुंजत मंज मधुपगन कूजत विदिध बचिहंग ॥ 
पिछले कवियों की शैली पर वर्णन करने में सी वे सबसे बढ़े 
चढ़े हैं। यह चिक्रकूट-चर्णंन देखिए--- 
फटिक खिला म्॒ढ बिसाल, संकुल खुरश्तर तमात्न, 
ललित लता जाल दरति छुबि बितान की । 
संदाकिनोी तदिनि तीर, मंज्ञुल मसग चिद्रग भीर, 
धीर मुनि गिरा गसीर सामगान की ॥ 
भसधुकर पिक वरहि मुखर, झुंदर गिरि निभीर सर, 
जल कन, छुन छोद, छुन प्रभा न भान की । 
सब ऋतु ऋतुपति- पभस्राउ, संतत बहै निबिघ बाड, 
जज ' बिहार बाटिका हूप पंच-बान की ! 
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: इस बर्णुन से इसे बात का इशारा मिलता है कि गोस्वामी जी 
अत॒-चर्णन करने में रीति-अंथों में गिनाई वस्तुओं तक ही नहीं रहते 
हैं--वे अपनी आँखों से भी पूरा काम लेते हैं। “ऋतुपति” की 
शोभा के भीतर केवल रीति पर चलनेवाले मोर नहीं लाया करते; 
पर तुलसीदास जी: ने उनकी- बोली नहीं बंद की। केचल पद्धति 
रा अलुखरण करनेवाले कवि वर्षाकाल में कोकिल को मौन कर 
देते हैं। पर तुलसीदास अपने कानों को कहाँ तक उपेक्षा करते 
वे गीतावली के उत्तर कांड में हिंडोले के प्रसंग में चर्षा का वर्णन 
करते हुए कहते हैं--- कु 
दाहुर मुद्त, भरे सरित सर, महि|उमग जब अनुराग । 
पिक,. मोरे, मघुप, चकोर चातेके सोरं उपबन बाग ॥ 
उपमा, उत्पेक्षा, इंछ्यंत आंदि के साथ गुथे वर्णन भी: बहुत से हैं, 
पर उनमें वस्तुओं और व्यापारों का उल्लेख बहुत यूर्ण है। 'चित्रकूट 
को वस्तुओं और व्यापार्सो को लेकर उन्होंने होली का उत्सव खड़ा 
किया है-... ् ९४४ ह न 
आज्ञ बन्यों है विपिन देखो रामधीर । मानो खेलत फागु सुद मदनवीर ॥ 
बट वकुल कर्दूंच पनस रखाल । कुछुमतितरुनिकर, कुस्व तमाल॥ 
मानो विविध चेष घरे-छैल जूथ | विच बीच लता ललता चरूथा 
पन बानक निर्भार, अलि उपंग | बोलत पारावत मानों डफ खुदंग॥/ 
गायक खुक कोकिल, मिल्लि ताल। नाचत घंडु भाँतिवरदि मराल ॥ 
पर उनकी यह उत्मेद्षा भी उल्लाल-सुचक है | इसी प्रकार भाग- 
वत के इृष्ठांत--उदाहरण लेकर उन्होंने किष्किधां कांड में चर्ष और 
शरत्‌ का वर्णन किया है जिससे प्स्तुत वस्तु और व्यापार इृष्टांतों 
के सामने दवे से हैं। ओता या पाठक का ध्यान चरण्ये वच्छुओं की 
ओर जमने नहीं पाता । फिर भी जहाँ जदाँ ्यल्-चर्णन का 
अवसर आया है, वहाँ वहाँ उन्होंने वस्दुओों और व्यापार्ये का भलुर 
उल्लेख करते हुए विस्तृत चर्णन किया है“ केशवदास के .समान नहीं 
श्ड 
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किया है कि पंचवर्टी का प्रसंग आया तो चस “सब जाति फरी 
डुख की दुबरी” करके और अपना यह ख्छेप मत्कार दिखाकर 
चलते बने--- ह 
, सोसत दंडक की रुचि बनी | भाँतिन भाँतिन झुंदर घनी ॥ 
, “सेव: घड़े उप की जन लसे। श्रीफल भूरि भाव जहँँ लसे ॥ 
वेर भयानक सी अति लगे । अके समूह जदाँ जममगे॥ 
अब कद्दिए, इसमें “भ्रीफल” “बेर” और “अक्के” पदों के श्लेप 
के सिचा और कया. है ? चित्नण वया, यद्ध तो घर्णन भी नहीं है। 
इसमें “हृदय” का तो फहीं पता दी नहीं है। क्या “बेर” को देखकर 
भयानक प्रलय काल की ओर ध्यान जाता है और झक को देख 
प्रलय काल के अनेक सूब्यों को ओर ? इससे तो साफ़ भलकता है 
कि पंचवटी क वन-दश्य से केशव फे हृदय का कुछ भी सामंजस्य 
नहीं है । उस दृश्य से उनके हृदय में किसी प्रकार के भाव का 
उदय नहीं हुआ | 
दूसरी चात ध्यान देने की यद् है कि वाल्मीकि, कालिदास आदि 
प्राचीन कवियों ने द्क्षों आदि फे उल्लेख में देश का पूरा ध्यान रक्खा 
है--जैसे, दिमालय के चणुन में भूज॑, देवदारु आदि; दक्तिण के चर्णुन 
मिँ एला, लचंग, ताल, नारिकेल, पुंगीफ़ल आदि का उल्लेख है। गंोखामी 
जी ने भी देश का ध्यान रक्खा है । चित्रकूट के वर्णन में कद्दीं एला. 
लवंग, पुंगीफल का नाम वे नदीं लाए हैं । पर केशवद्ास जी मगघध 
के पुराने जंगल के वर्णन में, बत्ती के जो जो नाम याद्‌ आए हैं, उन्हें 
अज्ञुभास की बद्दार दिखाते हुए जोड़ते चलने गए हैं---... 
- * तर तालीख तमाल ताल द्विताल मनोहर। 
- मंज्भुल बंजुल तिलक लकुच कुल नारिकेल चर ॥ 
पएला ललित लग खंग पुंगीफल सोहे। 
साथी छुक्‌ुकुल कलित चित्त कोकिल अलि मोहै ॥ . 
केशबदास जी ने..इस चात का कुछ भी विचार तकिया कि 
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एला, लवंग और पुंगीफल अयोध्या और मिथिला के बीच के जंगलों 
में होते भी हैं या नहीं । 

भिन्न सिन्न व्यापासो में तत्पर मलुष्य की सुद्रा का चिंत्रय सी 
*ुप-अत्यक्तीकरण में बहुत प्रयोजनीय है |- पर यह हम गोखामी जी 
को छोड़ और किसी में पाते ही नहीं। और कवियों ने केवल अजु- 
भव के रूप में घूमंग आदि का चर्णन किया है; पर लक्ष साधने, किसी 
का मार्ग देखने आदि व्यापारों में जो स्वाभाविक भुद्गा मजुष्य की 
होती है, उसके चित्रण को ओर उनका ध्यान नहीं गया है । गोखामी 
जी ने ऐसा चित्रण किया है। देखिए, आखेट के समय रूग को 
लद्चय करके बाण खींचते हुए रामचंद्र का कैला चित्र उन्होंने सामने 
'खड़ा किया है-- : 
छुमग सराखन खायक जोरे । 
खेलत राम फिरत रुगया वन चसती सो खझड़सूरति मन मोरे । 
जरा मुकुद सिर सारख-नयननि गौंहें तकत खुर्भाौह सकोरे॥ 
मारोच के पीछे लच्य साधते हुए राम की छवि देखिए-- 
जटा झुकुट कर सर घलु खंग मरीच | 
चितवनि बसति कनखियलु ओअंखियन बीच ॥ 
पक और चित्र देखिए | शवरी की झोपड़ी की ओर राम आने 
पाले हैं। चह उनके लिये मोठे मीठे फल इकट्ठटे करके कभी भीतर 
जाती है, कम्मी बाहर आकर भों पर हाथ रक्‍खे हुए माग की ओर 
त्ाकती है-... 
अनुकूल अंबक अंब ज्यों निज डिंस द्वित सब आनिके। 
सुंदर सनेह-छुघा सहस जल सरख राखे सानिके । 
छुन भवन छुन बाहर बिलोकति पंथ भू पर .पानि च़्ै 
निशाना खाधने में भौं सिकोड़ना और रास्वा-देखने में माथे पर 


दाथ रखना केसी स्वाभाविक सुद्गाएं है। +** 
इश्यों को सामने रखने में गोस्वामी जी ने अत्यन्त प्ररिमार्जित 
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रुचि-का परिचये दिया है। थे ऐसे दृश्य सामने नहीं लाए हैं जो 
भद्दे या कुरुचि-पूर्ण कह्दे जा सके। उदाहरण के लिये भोजन का 
दृश्य लीजिए । “मानस! में दो प्रसंगों में इसके श्रवसर आए हैं--- 
राम की बाल-लीला के प्रसंग में और विचाद्द के प्रसंग में । दोनों 
अवसरों पर उन्होंने भोजन के दृश्य का चिस्तार नहीं किया है। 
दशरथ भोजन कर रहे हैं; इतने मैं--- 
घूसर घूरि भरे तनु आए। भूपति विहँँसि गोद बैठाए ॥ 
भोजन करत चपल चित इत उतत अचसरू पाद | 
भाजि चले किलकत मुख दधि ओदन लपटाइ ॥ 
भोजन का यद्द उल्लेज वाल-क्रीड़ा और चाल चपलता का चित्रण 
करने के लिये है। पकवानों के नाम गिनाते हुए. भोजन के बर्णन का 
विस्तार उन्होंने नहीं किया है। इसी प्रकार विवाह के अवसर पर 
भी भोजन का चर्णुन नहीं है। किसी भद्दी रुचिवाले को यह वात 
खटकी और उसने उनके नाम पर रामकलेवा चना डाला। 
अब सूर और जायसी फो देखिए । थे लड्डू, पेड़ा, जलेबी, पूरी, 
कचौरी, बड़ा, पकौड़ी, मिठाइयों और पकवानों के जितने नाम याद 
आए हैं--या लोगो ने बताए हैँ--सबव रखते चले गप हैं । जायसी 
तो कई पृष्ठो तक इसी तरह गिनात्ते गए हैं-- 
छुझुई पूरि खोहारी पूरी । इक तौ ताती. औ खुठि काँचरी ॥ 
भूँजि समोसा घी मेँद काढ़े । लॉग मिरिच तेदि भीतर ठाढ़े ॥ 
इसी प्रकार चायलों और तरकारियों के पचीर्सों नाम देख 
लीजिए । सूरदास जी ने भी यही किया है। * नंदबबा ? कृष्ण को 
लेकर स्वाने बैठे हैं। उनके सामने क्या प्या रकखा है, देखिए-- 
* जपसी, सथ .जलेवी सोइ जेंचहु जो खगै पियारी ॥ 
घेवर, मालयुवा, के जाडू खुघर सजूरी . सरस सँचारी ॥ 
दुध बरा, उच्चम दधि, ब्राटी, दाल मसूरी.की रुचि न्‍्यायी। 2 
“भादी इच-औरि घौरी को मैं. व्थाई रोहिसि मद्दतारी ॥ 
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', इन नामों को छुनकर अधिक से अधिक यही दो सकता है कि 
ओताओं के मुँह में पानी आ जाय । भोजन का ऐसा दृश्य सामने 
रखना साहित्य के मर्मजश्ञ आचाय्यों ने भी काव्य-शिएता के विद 
समझा था; इसीसे उन्होंने नाटक में इसका निषेध किया था-- 
दुराह्मानं, वधो, युद्ध, राज्यदेशादिविप्तचः ! 
चिवाददों भोजन शायोत्लर्गो झत्यूरतं तथाः ॥ 

कुछ हिन्दी कवियों ने-चहुत सी वस्तुओं की - लंबी सूची देने को 
ही वर्णुन-पटुता समझ लिया था | इसके द्वार मलुष्य के सित्र मिश्ष 
व्यवसाय-स्षेजों की अपनी जानकारी भी वे भकट करना.चाहते थे। 
धोड़ों का प्रसंग आया तो बस “वाज़ी, श्ररव्ी, अबलक, मुश्की” 
गिना चले। हथियारों का .प्रसंग आया तो सैंकड़ों की फिहरिस्त 
मौजूद है। महाराज रघुराजर्सिह ने तो यद सममरिए कि अपने 
समय के राजसी ठाठ और जलूस के सामान गिनाने के जिये दी 
“राम-खयंचर” लिखा। इस प्रणाली का सब से अधिकः अडुखर्य 
सूदन ने किया है। उनके 'छुजान-चरित्र? को तो ददथियारों, थोड़ों, 
कपड़ों, सामानों की एक पुस्तकाकार नामावली सममिए । 

गोखामी जी को यद्द हवा विरकुल न लगी। इस अनगल विधान 
से दूर रहकर: उन्होंने अपने गौरव और गांभीय्ये की पूर्ण: रक्ता की। 

चस्तु-भत्यक्तीकप्ण के संबंध में यद अच्छी तर समझ लेना 
चाहिए कि बह काव्य का खाध्य नहीं है । यदि बद.साध्य यो. चरम 
लद॒य होता तो किसी कुरसणी या गाड़ी का खदम चर्णन भी काव्य 
कहला सकता । पर काइ्य में तो उन्हीं वस्तुओं का वर्णन प्रयोजनीय 
दोता है जो विभाग के अंतर्गत दोती हैं अथवा उनसे सम्बद्ध दोती है। 
अतः “काव्य एक अदुकरण कला है? यूनान के इस पुराने वाक्य को 
बहुत दुर तक ठीक न समसाना चादिए। कवि ओर चित्रकांर का 
साध्य एक दी नहीं है। जो.चित्रकार का साध्य है, चद कवि का 
साधन है.। पर इसमें सन्देद नहीं कि यद साधने खब से आवश्यक 
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ओर प्रधान है.। इसके यिना काव्य: का स्वरूप खड़ा दही नहों 
दी खकता। * 


अलंकार-विधान 


भावों का जो खाभाचिक उद्रेफ और विभाषों का जो स्पष्ट 
प्रत्यक्षीकण्ण गोस्वामी जी में पाया जाता दे, उसका दिग्दर्शन तो हो 
घछुका। अब जरा उनके अलंकारों की वानगी भी देख लेनी चाहिए । 
भावों का उत्कर्षे दिखाने और बस्ठुओं के रूप, गुण और क्रिया का 
अधिक तीध्र अनुभव कराने में कभी फभी सहायक द्वोनेचाली युक्ति 
दी अलंकार है । अतः अलंकार्रयों की परीत्ता हम इसी €ष्टि से करेंगे 
कि बे कद्दों तक उक्त प्रकार से सद्दायक हैं। यदि किसी पघर्णन में 
उनसे इस प्रकार की कोई सद्दायता नहीं पहुँचती है, तो थे काव्या- 
लंकार नहीं, भार मात्र हैं। यद्द ठीक है कि वाक्य की कुछ विलक्ष- 
णत्ता-जैसे ग्छैप और यमक-दवारा श्रोता या पाठक का ध्यान आक- 
घिंत ऋरने के लिये भी अलंकार की थोड़ी बहुत योजना होती है, पर 
उसे चहुत ही गौण खमभना चाहिए। काव्य की भ्रक्रिया के भीतर 
५ ऊपर कह्दी बातों में से किसी एक में भी जिस अलंकार से सहायता 
पहुँचती है, उसे दम अच्छा कहँगे और जिससे कई एक में एक 
साथ सहायता पहुँचती है, उसे बहुत उत्तम कहेँगे। 
अलंकार के स्वरूप की ओर ध्यान देते ही इस थयात का पता 
चल जाता है कि बद्द कथन की एक युक्ति या वर्णनशैली मात्र है। 
यह शैली सर्वत्र काव्यालंकार नहीं कद्दला सकती। उपमा को ही 
लीजिए जिखका आधार होता है साइश्य | यदि कहीं. सादश्य- 
योजना का उद्देश बोध कराना मात्र है तो वद्द काव्यालंकार नहीं। 
“नीलगाय गाय.के सदश होती है? इसे कोई अलंकार नहीं कद्देगा । 
इसी भरकार “एक रूप. तुम भ्राता वोऊ | तेहि भ्रम ते नहिं मारेऊ 
ओऊ॥! में धम अलंकार नहीं है। केचल “बस्तुत्व” या “प्रमेयत्व” 
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जिसमें हो, वह अलंकार नहीं॥। अलंकार में रमणीयता होनी 
चाहिए। चमत्कार न फहकर रमणीयता हम इसलिये कहते हैं 
कि चमत्कार के अंतर्गत केवल भाव, रूप, गुण या किया का उत्कर्ष 
ही नहीं, शब्द-कौतुक और अलंकार-सामगी की विल्नक्षणता भी ली 
जाती है। जैसे, बादल के स्तृपाकार टुकड़े के उपर निकले हुए चंद्रमा 
को देख यदि कोई कहे कि “मानो ऊँटकी पीठ पर घंटा रक्खा हुआ 
है” तो कुछ लोग अलंकार-सामग॥ी की इस विलक्षणता एर--कचि की 
इस दूर को सूझ पर-ही वाद बाद करने लगेंगे। पर इस उत्मेत्षा 
से ऊपर लिखे प्रयोजनी में से एक भी सिद्ध नहीं होता । बाद्ख के 
ऊपर निकलते हुए चंद्रमा को देख हृदय में स्वभावतः सौंदय्ये की 
भावना उछ्ती है। पर ऊँट पर रक्‍्खा हुआ घंटा फोई ऐसा सुंदर 
रैश्य नहीं जिसकी योजना से सौंदय्य के अजुभव में कुछ और बुद्धि 
हो। भावस्ुभव में बूद्धि करने के गुण का नाम ही अलंकार की 
रमणीयता है| ४ 

अब गोस्वामी जी के कुछ अलंकारों को हम इस क्रम से लेते 

(१) भाषों को उत्कर्ष व्यंजना में सद्दायक (२) चस्तुओं के रूप 
(सोंदर्य, भीषणत्व आदि) का अनुभव तीतम्र करने मे सहायक (३) 
यैण का अज्चुभव त्तोम्न करने में सद्ायक (७) क्रिया का अचुमव तीन 
फरने में सहायक । हल 
(१) भावों की उत्कर्ष-व्यंजना में सहायक अलंकार 

अशोक के नीचे राम के विरह में सीता को चाँदनी धूप सी 

लगती है-... 
डहकु न है उँजियरिया निसि नहिं घाम | 
जगत जरत अस लागु मोहि बिलु राम 0 --... जगतजरतअस लाशु मोदिबिडशम॥ 


* साधस्प कविसमयप्रसिद कान्तिमत्तादि न तु वस्तुलप्मेयत्वादि प्राद्मद | 
» “+विवाधर । 
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यद्द निश्चयालंकार सीता के विरह-खंताप का उत्कर्ष दिखाने में 
सद्दायक है | इसी विरदर्संताप की प्रचंडता असिद्धास्पद देत्त्मेक्ता 
दारा भी दिखाई गई है--, 
जेंधहि घाटिका बसति तहूँ खग मूंग तजि तजि भजे पुरातन भीन। 
स्वॉस समीर भेंट भट्ट, भोरेह्ठ तेद्दि मग पग्णनु न धस्यो तिहूँ पौन ॥ 
मरते हुए जटायु से राम कद्दते हैं कि मेरे पिता से सोता-दरण 
का समाचार न कद्दना । 
सीता-दहरन, तात, जनि कह्देड पिता सन जाइ। 
जो में राम तो कुल सहित कद्दद्धि दूसानन आई 
यह “पर्यायोक्ति! राम की धोरता और रुशीलता की व्यंजनो 
में केसी सहायता करती हुई बेटी है। राम सीता-दरण के समाचार 
डारा अपने पिता को स्वर्ग में भी दुखी करना नद्ीीं चाहते। साथ ही 
अपनी घीरता भी अत्यंत संकोच और शिप्टता फे साथ प्रकट करते 
हैं। 'रामः कैसा आर्थान्तरखंक्रमित पद्‌ है। 
राम की चढ़ाई का द्वाल खुनकर इतनी घबराहद हुई, इतनी 
* आशंका फैली कि “बसत गढ़ लंक लंकेस रावन अछुत लंक नहिं 
खात कोड भात रफृध्यो |” यद्दाँ आशंका को व्यक्त करने में लक्षणा 
और व्यंजना के मेल से 'विभावना? कितना काम दे रही है। 
देखिए, यह रूपक रतिभाव की अनन्यता दिखाने के लिये कैसा 
उश्य ऊपर से ला रहा है-- 
तृषित तुस्हरे दरख कारन चतुर चातक दास | 
चपुष-बारिद बरवि छुवि-जल धदरहु लोचन प्यास ॥ 
एक नई उपमा देलिए। जब फोई राजा घन्रुष न तोड़ खका, तब 
जनक ने क्षोभ से भरे उत्तेजक वचन कहे जिन्हें उुनकर लद्मण को 
तो अमषे हुआ, पर अभिमानी राजाओं की यह दशा हुई 


जनक-षचन छुए बिरवा लजारू के से वोर रहे सकल सकुच 
सिर नाइ कै.४ * 
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।. रेस उपभा में “लख्ला” का उत्कर्ष भी है और फ्रियां भी ठीक 
खैबअतिबिंव रूप में है; अतः यद्द बहुत ही अच्छी है। 
|; उन्हीं राजाओं की इष्या इस विभावना द्वारा कही गई है-- 
नीच महिपाचली दहन विज्ठु दही है।” 
राम की निरवृद्ता और संतोष का ठीक अंदाज कराने के लिंये 
उपन्ना और रूपक के सहारे कैसी बातें सामने लाए हैं--- 
* असन अजरिन को समुझ्लि तिलक तज्यो, 
विपिन गचनु भले भूखे अब खुवाजु भो। 
परमघुरीन घीर वीर रघुबीर जू को, 
कोटि राज सरिस भरत जू को राज़ भो॥ 
दो भाषों के हूं का कैसा छुंदर और स्पष्ट चित्र इस रूपक, में 
मेन अगहुँड़॒ तनु पुलक सिथिल भयो, नलिन-तयन भरे नीर। 
गड़त गोड़ मानो सकुच पंक महँ, कढ़त भ्रेम-बल घौर ॥ 
कौशल्या अपने गंभी ९ बात्सक्य प्रेम का प्रकाश इस पर्यायोक्ति 
डोर जिस प्रकार कर: रही है, चद्द अत्यंत उत्कर्प-खूचक दोने पर भी 
पैडुत ही स्वाभाविक है-. 
राधव एक बार फिरि आवोौ | २ 
प्‌ बर बरज्ि बिज्ञोकि आपने बहुरों वन्िं सिधावो ! 
जे पय प्याइ पोषि कर-पंकर्ज धार वार छुझुकारे। 
क्यों जीवहि, मेरे राम लाड़िले ! ते अब निपद विखारे ॥ 
सुनहु पथ्चिक जो राम मिलहि वन कद्दियों भातु-लँदेसो । 
तलली भोहि और सबददिन ते इनको बड़ो अदेलो ॥ 
जिसके वियोग में घोड़े इतने विकल हैं; उसके वियोग में माता 
को क्या दशा होगी यह, समभने को बात है। 
“जाहु दियोग बिकल पछु ऐसे । कह मा पिठ जीव्दि कैसे ॥ 


श्श्८ गोस्वामी ठुलसीदासजी | 


'र्य्यायोक्तिः का आश्रय लोग खभावतः किस अधस्था में लेते 
हैं, यद राम का इन शब्दों में आशा माँगना यता रहा ह-- 
साथ ! लपन पुर देखन चहहीं । प्रभु सकोच डरप्रकट न कहद्दी ॥ 
लच्मण को शक्ति लगने पर राम को जो मानसिक व्यथा, जो 
डुःज़ द्ो रद्या था, उसे लक्ष्मण ने उठकर देखा और थे कहने लगे-- 
हृदय छाड़ मेरे, पीर रघुवीरे । 
पाइ सजीवन जागि कद्दत यों पेम-पुलकि विसराय सर्र॥ 
इल 'असंगतिः से सजीवनी घटी का भ्रभाव ( पीड़ा दूर करने 
का ) भी भकट हुआ ओर राम के दुशज का आ्रतिशय्य भी | शलंकार 
का ऐसा द्वी प्रयोग सार्थक है। 
राबण और अंगद के संवाद में दोनों की 'व्याजनिन्दाः चहुत 
ही अच्छी है। रावण के इस घचन से कुछ चेपरवाई भलकती है-- 
भ्रन्य कीस जो निज प्रभु काजा। जहूँ तहेँ नाचहिं परिदरि लाजा॥ 
नाचि कूदि करि लोग रिभाई। पति-द्ित करें धरम-निपुनाई ॥ 
चंद्रों का आदमी के दाथ में पड़कर नाचना-कुदना एक नित्य 
प्रति देखी जानेधाली बात है। अंगद के इन नीचे लिखे चचरनों में 
कैसा शूढ़ उपद्यास है-- 
नाक कान विज्ञु भमिनि निहारी | छुमा कीन्द्र तुम धरम बिचारी॥ 
लाजबंत तुम सहज खुभाऊ। निज मुख निज गुन कदहसि न काऊ ॥ 
(२) रूप का अन्लुभव तीत्र करने में सहायक अलंकार 
रूप, गुण और क्रिया तीनों का अनुभव तीम्र करने के लिये 
अधिकतर खादश्य-मूलक उपमा आदि अलंकारों का ही प्रयोग 
दोता है। रूप का अचुभव प्रधानतः चार प्रकार का दोता है-- 
अजुरंजक, भयावह, आश्चर्यकारक या चुणोत्पादक । इस प्रकार के 
अज्जञभव में सहायक होने के लिये आवश्यक यह है. फि प्रस्तुत बस्ठ 
और आलंकारिक वस्तु में बिब-भतिबिंव भाव हो अर्थात्‌ अप्रस्तुत 


आलोचना-खंड । श्श्डः 


( कवि द्वायय लाई हुई ) चस्तु भस्तुत वस्तु से रूप-रंग आदि में 
मिलती जुलती हो और उससे उसी भाव के उत्पन्न द्ोने की संभा- 
वता दी जो प्रस्तुत चस्तु से उत्पन्न हो रद्दा हो। अब देखिए, तुलसी- 
दास जी के प्रयुक्त अलंकार कहाँ तक इन बातों को पूरा करते हैं । 
सौता के जयसाल पहनाने की शोभा देखिए--- 
खतानंद्‌ सिंप खुनि पायेँ परि पहिराई साल 
सिय पिय-दध्ििय, सोहत सो भई है। 
मानस से सिकसि विसाल सु-तमाल पर 
मानहूँ मराल-पाँति बैठी चनि गई है॥ 
इस उत्प्रेज्ञा में श्रीराम के शरीर और तमाल में श्यामता के 
विचार से दी विंद-प्रतिविंध भाव है, आकृति का साइश्य नहीं है; 
पर मराल-पाँति और जयमाल में वर्ण और आंकृति दोनों के साइश्य 
से विव-अतिविंव भाव वडुत पूर्णाता को पहुँचा हुआ है । पर सब से 
बढ़कर बांत तो है कि तमाल पर बैठी मरालपंक्ति का नयनामिरामत्व 
कैसे आकृतिक क्षेत्र से सौंदर्य संग्रह करके मोखामी जी मेल रखने 
के लिये लाए हैं । 
इसी ढंग की एक और उत्प्रक्षा लीजिए । रणत्षेत्र में रामचंद्र 
जी के दूर्वादल श्याम शरीर पर रक्त की जो छोटे पड़ी हैं, वे कैसी 
लगती है... 
सोनित छींटि-छुटान जदे तुलसी प्रभु सोह मद्याउवि छूटी ! 
भांनो मरकत-सैल चिखाल में फैलि चली चर बीरवहूटी ॥ 
इसमें भी रक्त की छीटो और बीरवहटियों में वर्ण और आहृत्ति 
दोनो के चिचार से विंव प्रतिबिव है, पर शरीर और मरकत-शिला 
में केवल वर्ण का साइश्य है। पर आकृति का ब्योरा झविक न 
मिलना कोई झुट़ि नहों है; क्योंकि प्रेच्षक कुछ दर पर जड़ा माना 
जायगा।- इसी प्रकार देखिप्प, तंद पर से खड़े होकर देखनेवाले को 
गंगा-थमुना के संगम ,की.छूटा कैसी दिखाई पड़ती है-- 


ज्‌्र० भोखामी ठुलसीदासजो | 


सोहे सितासित को मिलियों तुलसी इलसे द्विय हेरि दिलोरे। 
भानो हरे तन चारु चरें बगरे सुखधेनु के धौल कलोौरे॥। 

पक और सुंदर 'उत्प्रेत्ञा! लीजिए-- . 

..._ लता भवन तें भगर भेतेद्दि अवसर दोड भाई। 
निकसे जज्ु छुग विमल चिघु जलद्‌ पटल बिलगाइ ॥, 

.इस उत्च्रेक्षा में मेघजंड के बीच से भ्रकट होते हुए चंद्रमा का 
मनोरम॒ रश्य लाया गया है जो प्रस्तुत दृश्य फी मनोहरता के अजु- 
भव को बढ़ानेवाला है। नेत्र शीतल करने का गुण भी राम-लच््मण 
और चंद्रमा दोनों में है। , 

'रूपकातिशयोक्ति/ का प्रयोग बहुत से कवियों ने इस ढंग से 
किया है कि बह एक पहेली सी दो गई है| पर गोस्वामी जी ने उसे 
अपनी पवंध-धारा के भीतर बड़े स्थाभांविक ढंग से वैठाया है--ऐसे 
ढंग से वैठाया है कि वह अलंकार जान दी नहीं पड़ती, फ्योंकि उसमें 
अप्रस्तुत भी वन के भीतर प्रस्तुत समझे जा सकते हैं। खोता के 
विंयोग में बन चन फिरते हुए राम कहते हैँ--.. 
खंजन, शुक्र, कपोत, स्ग, मीना । मधुप निकर कोकिला भवीना ॥ 
कुंदूकली, दाड़िम, दामिनी। शरद कमल, शशि, श्रद्धि- भा मिनी ॥ 
चरुण पाश मनोज, धलु, हंखा | गज केहरि निज . खुनत भरसंसा ॥ 
अश्रीफल, कमल, फद्लि, दरखाही । नेकु न संक सकुच मन माहीं ॥ 

गोस्वामी जी की प्रवंध-कुशलता विलक्षण है जिससे प्रकरण- 
भाप्त चस्तुएँ अलंकार-सामओ का काम भी देती चलती हैं। इससे 
दोता यहं है कि अलंकारों में कृत्रिमता नहीं आने पाती। रंग- 
भूमि-में इधर राम आते हैं, उधर रूयें का उदय होता है। इस बात 

पर कवि को यदद अपन्हुति सकती है-- 
रखि निज उद्य-ब्याज रघुराया। भश्ुअरताप सब चपन दिखाया.॥ 

सिन्न भिन्न शुणों के आश्रयत्व से .एक ही राम को गोसखामी जी 
ने इतने विभिन्न (क्दी कहीं तो बिल्कुल विरुद्ध) रूपो:में,/उल्लेखः के 


: आलोचनां-खंड |. श्श््‌ 
सहारे दिखांयां है कि जो-बेचारे अलंकार-सलंकांर नहीं जानते, वे 
इसे राम की दिव्य विभूति समझकर ही प्रसन्न हो जाते हैं। देखिए-- 
जिनके रदी भावना जैसी । हरि मृरति देखी तिन्ह तैली ॥ 
देखा भूप महा रनघीरा | मनहूँ बोर रस धरे सरीरा |॥ 
डरे कुटिल जप प्रभुद्दि निद्दांसी | मनहूँ भयानक्र सूरति भांरी॥ 
पुरवासिन्द देखे दो भाई।नर भूषन लोचन - खखदाई ॥ 
रहे अछुर छल छेनिप वेषा। विन प्रशु भ्रकद काल सम देखा ॥ 

श्रेल्ेकार के निर्वादद का वे पूरा ध्यान रखते थे । हिरन के पीछे 
दौड़ते हुए. राम को पंचशर कामदेव बनाना है, इसके लिये देखिए 
, इस प्मालंकार में थे शर्ों की गिनती किस भकार पूरी करते हैं-- 
खर चारिक चारु वनोइ कसे कि, पानि सराखनं सायक ले। 
बन खेलत रास फिरें खगया, ठुलसी छवि सो वरजै किमि के ॥ 
अवलोकि अलौकिक रूप म्॒गी चौंकि चक्र चित्ें चित दै। 
न डंगें, न' भगें जिय जानि सिलीमुख पंच घरे रतिनायक है.॥ 
प्रकरण-प्राप्त वस्तुओं के भीवर से दी वे प्रायः अलंकार की 
सामग्री चुनते हैं। इस 'निद्शेना? में उसका एक और खुंदर उदाहरण 
लीजिए। विश्वामित्रं के खाथ जांते हुए बालक राम-लच््मण उनकी 
नज़र वचाकए कहीं धूल कीचड़ में खेल भी लेते हैं. जिसके दाग 
- कहीं कहीं बदन पर्र दिखाई पड़ते दैं-- 
सिरनि सिखंड सुमन-दूल मंडन बाल खुभाय बनाए। .- 
लि-अंक तथु रेछु पंक जल भगरत चरित छुराए ॥ 
कवि लोग कभी कमी दूर की उड़ान मी मारा करते हैं । गोस्वासी 
जी ले भी कहीं कहीं ऐसा किया है ।- सीता के-रुप-पर्णन में. यह 
अतिशयोक्ति” देखिए--. . 
जो छुबि-छुघा पयोनिधि होई | परम रूपमय कह्छप खोई।। 
खोभा --इंझु : मंदरखेंगारू | मय पानि-पंकेज निज माझ ॥ 


श्र गोखामी तुलसीदासजी । 


यहि विधि डपजै लच्छि जब सुंदरता ख़ुखमूल। 
तद्षि सकोच समेत कबि कहृहि सीय सम तूल ॥॥ 
चंद्रमा के काले दाग पर यह अप्रस्तुत प्रशंसा देखिए-- 
कोड कद जब विधि रतिमुज़ कीन्हा । सार भाग ससि कर हरि लीन्हा ॥ 
'छिद्र सो प्रगट इंढु उर माहीं। तेहि सम देखिय नभ परछाहीं ॥ 
रूप-संबंधी कुछ और उक्तियाँ देखिए--- 
(क) सम खुबरन खुषमाकर खुखद न थोर। 
सीय अंग, सखि, कोमल, कनक कठोर ॥ 
सियम्रुत्न सरद कमल जिमि किमि कंदहि जाइ। 
निख्रि सलीन बह, निलि दिन यह बिगसाइ ॥ (व्यतिरेक) 
(सर) सिय तुब अंग रंग मिलि अधिक उद्दोत | क्र 
हार बेलि पहिरावों चंपक होत॥ (सीलित) 
, (ग) चंपक-हरवा अँग मिलि अधिक रझुदाइ। 
जानि परे सिय-हियरे जब कुम्हिलाइ ॥ (उन्मीलित) 
(घ) केख मुकुत, सखि, मरकत मनिमय होत | 
, दाथ लेत पुनि मुक्ुता फरत उदोत॥ (अतद्गुण) 
... (च) झुख-अलुदरिया , केबल चंद समान | , पतीष) 
:. - (छ) दैसुज कर दरि रघुबर झुंदर चेष। 
एक जीम कर लकछ्िमन दुूसर शेष ॥ 
ह ( दीन अभेद रूपक ) 
जदाँ चस्तु या व्यापार अगोचर दोता है, बदाँ अलंकार उसके 
अछुभच में सद्दायता गोचर रूप दान करके करता है; झंर्थात्‌ चद्द 
पदले गोचर-प्रत्यक्तीकरण करके बोध-चक्ति फी कुछ सद्दायता करता है, 
तब फिर रागात्मिका दृत्ति को उत्तेजित करता है | जैसे, यदि कोई 
आलनेवाली बिपतक्ति या अनिष्ठ का कुछ भी ध्यान न करके अपने रंग 
में भस्त रहता हो और कोई उसको देखकर कहे कि---“चबरे हरित 
ठण बलि पश्च जैसे” तो इस कथनसे"“ड्खकी दशा का. अत्यंक्षीकरण 


ा 


- आलोचना-खंड। र्र३ 
कद अधिक हो जायगा जिससे उसमें भय का संचार पहले से कुछ 
अधिक हो सकता है । 

सिक-बाधा? कहने से कोई विशेष रूप सामने नहीं आता, 
सामान्य अर्थ अदण मात्र हो जाता है। इससे गोस्वामी जी उसे 
ज्याल का गोचर रूप देते हुए 'परिकरांकुरः का अचलंवन करते 
हुए कह्दते हैं-..... 

वैलसिदास भवच्याल-प्ित तव सरन उरगरियु गामी ॥ 

इसी धकार केकेयी की भीपणता सामचे खड़ी की गई है-- 
लैखी नरेस बात यद खाँची। तिय मिस मौच सौस पर नाची ॥ 


(३) क्रिया का अनुभव तीत्र करने में सहायक अलंकार 

क्रिया और गुण का अद्जुभव तीम्र कराने के लिये प्रस्तुत अप- 
स्तुत चस्तु के बीच या तो 'अद्भयामी? ( एक ही ) धर्म होता है, 
था 'बस्तु-प्रति-बस्तुः था उपचरित । सीधी भाषा में यों कद सकते 
हैं कि अलंकार के लिये लाई हुई वस्तु और अ्र॒संग श्राप्बस्ठ का 
अर्म या तो एक ही होता है, या अलग अलग कहे जाने पर भी 
दोनों के धर्म समान होते हैं; अथवा एक के धर्म का उपचार दूसरे 
'पर किया जाता है; जैसे, उसका ह॒दूय पत्थर के समान है। 

देखिए, केवल क्रिया की तीखता का अदुभव कराने के लिये 
इस 'ललितोंपमा? का प्रयोग हुआ है-- 


मारुत्तनंदून मारुत को, मन को, खगराज का वेग लजायों । 
सीता के प्रति कहे हुए राबण के वचन को छुनकर दलुमान 


जी को जो क्रोध हुआ, उसके वर्णन में इस रूपक का प्रयोग भी 
ऐसा ही है-- 
अकनि कटु वानी कुटिल की क्ोधच-विध्य बढ़ोइ। 
“ . . खकुधि राम अयो ईस-आयखु-कललभव जिय.जोइ ॥ 
' . इनमें किया था चेग को छोड़ प्रस्तुत अमस्व॒त्‌ में कप झादि का 


ररछ योखामी तुलसीदासजी । 


कोई साटश्य नहीं है । - पर गोखामी जी के अंथों में ऐसे स्थल भी 
बहुत से मिलते हैं जिनमें विंव-अतिथिंय भाव से प्रस्तुत और अप्र- 
स्तुत की स्थिति सी है और धर्म भी वस्तु-प्रतिबस्तु है। एक 
उदाहरण लीजिए-- 
बालधि बिसखाल विकराल ज्वाल-जाल मानी 
लक लीलिये को काल रसना पसारयी है.। 
कैधो व्योम-बीथिका भरे हैं भूरि घूमकेठ - 
बोर रस बीर तरवारि सी उघारी है॥ 
 ठलसी छुरेस-चाप, केधों दामिनी-कलाप 
कैधों चली मेरु ते छूलानु सरि भारी है। 
इसमें 'उत्प्रे क्ञाः और “संदेह?! का व्यवहार किया गया है | इधर 
डघर घूमती हुई जलती पूँछ तथा काल की जीभम और तलवार में 
विंच-प्रतिचिद भाव ( रूपसा्टंश्य ) भी है तथा संद्ार करने ओर 
दाह करने में चस्तु-प्रतिवस्तु धम्मं भी है । इस दृष्टि से यद्द श्र॒ल्ंकार 
चहुत ही अच्छा है। 
दो, एक जगह ऐसे उपमान भी मिलते हैं जिनमें कवि के अभि- 
प्रेत विषय में तो साइश्य है, पंर शेष विषयों में इतना अधिक अखा- 
दृश्य है कि उपमान की हीनता ज़टकती है; जैसे-- 
सेचहि लपन सीय रघुवीरदिं | जिमि अधियेकी पुरुष सरीरधदि ॥ 
पर कद्दीं कहां इस हीनता को कुछ अपने ऊपर लेकर गोस्वामी 
जी ने डसखका सारा दोष दर लिया है-- 
कासिदि नारि पियारि जिमि, लोभहि प्रिय जिमि दाम | 
'तिमि ' रघुवंस निरंतर, पिय खागहु सोहि राम ॥ 
नीचे लिखे 'रूपकः में उपमान और -डउपमेय का अल्लगामी (एक 
ही ) घम बड़ी ही छुंदर रीति से आया है--- 
नंपन केरि - आसा-निसी नासी। वचन-नखत्त-अचली न प्रकासी ॥ 
मानी-महिप-कुसुद .:.लकुचाने ।.कपटी . भुप लक . झुकाने ॥ 


श्रालोचना-खंड | * श्र 

“ इससे ध्यान देने की पहली -वात यद्द है कि केवल- क्रिया का 

सारश्य है, रूप आदि का कुछ मी साइश्य नहीं है। दूसरी बात यह 

है कि यद्यपि यहाँ 'सकुचना? और 'लज्ित द्वोन? आए हैं, पर रूपक 

का उद्देश्य इन भावों का उत्कर्ष दिखाना नहीं है, पल्कि एक 'साथ 

इतनी सिक्ष सिन्न क्रियाओं का होना ही दिखाना है । 

पक हो क्रिया का संबंध अनेके पदाथथों से दिखाती हुईं यद 

ुल्ययोगिता? भी बंड़ी ही सटीक बैठी है- ह॒ 


सब कर संसय अर अक्ञानू | मंद महीपन कर अभिमानू। 
भृगुपति केरि गये गरुआई। खुर सुनिवरन केरि कदराई।॥। 
खसिय कर सोच, जनक-प्रितापा] रानिन कर दारुन दुख दापा ॥ 
संभुचाप बड़ योहित पाई। चढ़े जाइ सब संय बनाई ॥ 
प्रवंधधारा के बीच यह अलंकार ऐसा मिला हुआ दै कि ऊपर 
से देखने में इसकी अलंकारता प्रकरण से अलग नहीं मालूम होती। 
बोहितः को छोड़ और कोई सामग्री कंवि-प्रतिभाषदत्त या ऊपर से 
लाई हुई नही है। हाँ, धस्तुओं-की जो खुंदर योजना है, घद अवश्य 
कवि की पतिभा का फल है। ,यही- प्रतिभा-कवि को प्रबंध'रचना 
का अधिकार देती है; कौठुकी कवियों को वह भतिभा नहीं जो 
पंचवर्सी की शोभा के वर्णन के- समय प्रल्यकाल के चारहों सूर्य 
उतार लाती है। प्राप्त पस्तंस के गोचर अ्रगोचर सच पत्तों तक जिसकी 
दृष्टि पहुँचती है, किली परिंस्थिति,में अपने को डालकर उसके अंग 
भत्यंग का सात्तास्कार जिखका विशाल अ्रंतःकरण कर सकता है, 
वही प्रकृत कवि है। जी न चाहने पर भी विवश दोक्र यह कहना 
पड़ता है कि-गोस्वामी जी को छोड़ हिंदी के -और किसी कवि में 
चह प्रदंधपदुता नहीं जो महाकाव्य की रचना के लिये आवश्यक 
है। प्करतु-प्राप्त चिबयोँ को -अलंकार-सामग्री बनाते हुए किस 
अकार वे स्थान स्थान पर प्रचंध्रप्रवाह; के भीतर ही अर्लकारों का 


श््पं 


श्श्दे गोस्वामी तुलसीदासजी | 


विधान भी करते चलते हैं, यद हम दिखाते आ रहे हैं। एक और 
उदाहरण लीजिए जिसमें 'सदोक्तिः द्वारा एक दी क्रियां (घलुमेग) 
का कैसा विशद्‌ संग्रादक रूप दिखाया गयां है-- 
गहि करतल, सुनि पुलक सहित, कौतुकद्धि उठाइ' लियो। 
ज्पगन सुखनि समेत नमित करि सजि झुख सबहि दियो ॥ 
श्राकरष्यो सिय-मन खमेत हरि, हरष्यो जनक दहियो। 
भंज्यो भुशुपति-गर्व-सदित, तिहुँ लोक बिमोह कियो 
” परिणाम का स्वरूप आगे रखकर फर्म की भयंकरता असुभव 
कराने का कैसा प्ररंत भ्यल इस 'झ्प्रस्तुत प्रसंसा * में दिखाई 
पड़ता है--- 
मातु-पितद्दि जनि सखोच-बस फरसि महीपकिसोर । 
इसी प्रकार कम के स्वरूप को एकबारगी नज़र फे सामने लाने 
के लिये 'ललित? अलंकार द्वारा उसका यद्द गोचर खरूप सामने. 
रखा गया है-- 
यहि पापिनिदधि सूझखि का परेऊ। छाप्ट भवन पर पावक घरेऊ ॥ 
क्रूए और नीच मलुष्य यदि कभी आकर नप्नता प्रकट करे तो 
इसे बहुत डर की बात समरमंना चाहिए । नीचों की नम्नता की यह 
भर्यंकरना गोखामी जी ने बड़े दी अच्छे ढंग से गोचर की है-- 
नथनि नीच के अति दुखदाई | जिमि अंकुस, धनु, उरग, बिलाई। 
यही बात दोहावली में दूसरे ढंग से कही गई है--- 
मिले जो सरलहि सरल हे, कुटिल न सहज विद्दाइ | 
सो सद्देतु, ज्यों वक्रमति व्याल न विलै समाइ 8 
जिसे इस पचासो धार छु्टतता करते देख चुके हैं, वह यदि कभी 
चह्ठत सीधा वनकर आचे तो यद् सम+ लेना चाहिप्य कि वह अपना 
कोई मतलब निकालने के लिये तैयार हुआ है । मतलब निकालने के 
लिये तैयार दुष्ट खंखार में कितनी भयंकर बस्तु है ! 
कोच से भरी कैफेयी राम को घन भेजने पर डचत धोकर खड़ी 


आलोचना-जंड | २श५७ 


होती है। उस समय उसके कर्म और संकल्प की सारी सीषणता 
गोचर नहीं हो रही है। देश और काल का व्यवधान पड़ता है। 
श्ससे गोस्वामी जी रूपक द्वारा उसे प्रत्यक्ष कर रहे हैं--.._ 
अस कि कुरिल भसई उठि ठाढ़ी। मांनहूँ रोष-तरंगिनि वाढ़ी ॥ 
पाप-पहार प्रगट सदसोई। भरी क्रोध-जल जाइ न जोई ॥ 
दोड बर कूल, कठिन हट धारा | भँवर कूबरी-बचन श्रचारा॥ 
दाहत भूप-रूप. तस्समूला | चली विपति-बारिधि-अनुकूला। 

'पाफ और “पहाड़? तथा 'क्रोध! और 'जलः में यहाँ- अ्रह्ुगामी 
धर्म है, शेष में वस्तु-पतिवस्तु । जैसे नदी के दो कूल होते हैं, पैसे 
हरे उसके क्रोध के दो पत्ता दोनों वर हैं; जैसे धारा में वेग द्वोता दै, 
वैसे ही हउ में है जैसे; मँचर मजुष्य का निकलना कठित कर देता 
है, दैसे ही , कूबरी के वचन परिखति और कठिन कर रहे हैं। यदद 
खांग रूपक कैकेयी के कम की भीषणता की खूब आँख के सामने 
ज्ञा रहा है। भाव था क्रिया की गहनता .द्योतित करने, के लिये 
गोखामी जी ने प्राय: नदी और समुद्र के रूपक का आश्रय लिया है। 
चिचकूट में अपने भाइयों के सद्दित रामचंद्र जनक से ,सिलकर 
उन्हें श्पने आश्रम पर ले जा रहे हैं। वद समाज ऐसे शोक से भरा 
हुआ था जिसका भत्यक्षीकरण इस 'रुपक' के ही द्वारा अच्छी वरह 

सकता था--- 

आश्रम-सागर-खांतरसख पूरत पाचन पाथ। 
सेन मनहुँ करना-सरित लिए जांहिं रघुनाथ ॥ 

चोरति ज्ञानः बिराग कटारे। वचन सखोक मिलत नदनारे॥ 
सोच-उसास समीर तरंगा | घीरज ठद तरुवर कर भंगा॥ 
विषम विषाद तुरावति धारा। भय भ्रम सँचर अवत्त अपारा ॥ 
केवर बुध, विद्या बड़ि नावा। सक्दिन खेइ एक नहिं आवों॥ 
आश्रम-उद्धि सिली जब जाई । मनहईँ. उठेड अंडुधि अकुलाई।॥ 


श्र गोखामी ठुलसीदासजी | 
(४) गुण का अन्जुभव तीत्र करने में सहायक अलंकार 


देखिए, इस “व्यतिरेकः की सद्दायता से संतों का स्वभाव किस 
सफाई के साथ औरों से अलग करके दिखाया गया है-- 
खंत-हृतद्य नवचनीत समाना । कहा कबिन पै कहदद न जाना ॥ . 
निज परिताप द्ववै नवनीता । पर दुख द्व्वें खुसंत पुनीता ॥ 
संतों और असंतों के बीच के भेद को थोड़ा कद्दते कददते 'ब्या 
घातः द्वारा कितना बड़ा कद्द डाला है, जरा यह भी देखिए--- 
बंदों संत असजाजन चरना। दुखपभद्‌ उसय, बीच कछु बरना ॥ 
मिलत एक दारुन ठुज देहीं। विछुस्त एक प्रान दरि लेदीं ॥ 
इस इतने बड़े मेद को थोड़ा कहनेवाले का हृदय कितना 
बड़ा होगा ! 
कषि लोग अपनी चतुराई दिखाने के लिये टछेष, कट, प्रदेलिका 
आदि लाया करते हैं, पर परम भाद्ुुक गोस्वामी जी ने ऐसा कहीं 
नहीं किया। प्यक खान पर ऐसी युक्ति-पडुता है, पर वह आख्यान- 
गत पान्न का चाठ॒य्ये दिखाने के लिये ही है। लच्मण से शर्पणला के 
साक-कान काटने के लिये राम इस तरह इशारा करते है--- 


बेद नाम कहि, अँगुरिन खंडि अकास। 
पठयो सूपनखाहि लपन के पास ॥ 
( बेद 5 श्रुति + कान | आकाश > खर्ग रू नाक ) 
गोखामी जी की रचना में ' बहुत से खखल्न ऐसे भी है, जहाँ यह 
निश्चय करने में गड़वड़ी' दो सकती है कि यहाँ अलंकार है| या भाव। 
इसकी संभावना यहीं होगी जहाँ स्मरण, सन्देद और ध्रान्ति का 
घणन दोगा। स्मरण का यदह उदाहरण ल्ीजिए--- 
बीच बाल करि जसुनद्वि आए. निरस्ति नीर लोचन जल छाए | 
इस्ते न घिशुरू अलंकार ही कद सकते हैं, न भाव दी। उपमेय 
और उपसान ( रास का शरीर, जमुना का जल ) के सादश्य की 
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ओर ध्यान देते हैं. तो स्मरण कलंकार उददरतों है; और जब अश्ु 
सात्विक की ओर देखते हैं. तो स्मस्ण संचारी साव निश्चित होता 
है। सच पूछिप् तो इसमें दोनों हैं। पर इसमें संदेद नहीं कि माव 
का उद्घेक अत्यंत खाभाविक है और यहाँ वद्ी प्रधान है, जैसा कि 
“लोचन जल छाप” से प्रकट दोता है। विश्युद्ध श्र॒लंकार तो चदीं 
कहा जा खकता है जहाँ सदश वस्तु लाने में कवि का उद्देश्य केवल रूप, 
शुण या क्रिया का उत्कर्प दिखाना रहता है। अलंकार का स्मस्ख 
प्रायः वास्तविक नहीं होता; रूप-गुण आदि के उत्कर्ष-प्रदर्शन का 
एक कौशल माज्र दोता है। दूसरी चात ध्यान देने की यद्द है कि 
स्मरण भाव केवल सदश वस्तु से दी नहीं दोता, संबंधी वस्तु 
से मी होता है। शुद्ध 'स्मरणः आव का यह उदाहरण बहुत ही 
अच्छा है--- 
* जननी निरखति धान घल्ुददियाँ ! 
बार बार उर नयनतनि लावति प्रशुज््‌ की ललित पतद्दियाँ 
अब भ्रम का एक ऐसा दी उदाहरण लीजिए | सीता जी अपने 
जलने के लिये अशोक से अंग्रार माँग रदी थीं। इतने में हनुमान ने 
पेड़ के ऊपर से राम की 'मनोहर मुद्रिका? गियाई और-- 
धज्ञनि असोक-अँगार सोय हरि उठि कर गदह्यो” । 
इसी प्रकार जहाँ उत्तरकांड में अयाध्या को विभूति का चर्णन 
है, चहाँ कहा गया हैं. कि-- 
“मचि सुख भेलिडारि कपि देदीं? |. | - 
इन दोनों उदाहरण में 'म्रमः श्रलंकार नहीं है ! अलंकार में म्रम 
के विषय की विशेषता ड्ोती दै, प्रान्द की नहीं । अन्त की विशेषता 
में तो पायलों का भ्रम भी अलंकार दो जायगा। सीता का जो ज्ञम 
डै, बद विरिद की विहलता के कारण और वंदररों का जो ध्म है, पद 
पशुत्य के कारण इस प्रकार का अ्रम अलंकार नहीं, यद बात 


आचाय्यों ने स्प्ट- कद दी है-- 
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मर्मप्रदास्कत-चिंत्तवित्षेप-विरद्यादिकृतोन्मादादि- , 
जन्य स्रान्तेश्व॑ नालंकारस्वम । 
- ->ड्ययोंसकर | 
संदेह के संबंध में भी यही वात समफ्रिए जो ऊर्पर कही गई है। 
'तीनो में खादश्य आवश्यक है | संदेह तो अलंकार तभी होगा जब उस 
को लाने का मुख्य उद्देश्य रूप, गुण, क्रिया का उत्कर्ष (अपकर्ष भी) 
सूचित करना होगा। ऐसा संदेह वास्तविक भी दो सकता दे, पर 
धहाँ असंकारत्व कुछ दवा सा रहेगा। जैसे, “की मैनाक कि खग- 
'पति होई” में जो संदेह है, वद कवि के भ्रवंध-कौशल के कारण 
वास्तविक भी है तथा आकार की दी्घता और वेग की तीवता भी 
सूचित करता है। पर नीचे लिख; उदाहरण यदि सीज्िए तो उसमें 
कुछ भी अलंकारत्व नहीं है--- 
की तुम दरिदासन महँ कोई । मोरे हृदय प्रीति अति होई ॥ * 
की तुम राम दीन-अचुरयागी । आए मोहि करन बड़भागी ॥ 
अलंकार का विषय समाप्त करने के पद्ले दो चार बाते कह 
'देना आवश्यक है। ' पहली वात तो यद्द है कि सब अलंकार आने 
पर भी गोस्वासी जी की रचना कहीं ऐसी नहीं है कि पहले झल्ले- 
कार का पता लगाया जाय तब अर्थ खुले। जो अलंकार का नाम 
तक नहीं जानते, वे भी अर्थ अद्दण करके पूरा आनंद उठाते हैं। एक 
बिद्दारी हैं कि पहले' नायिका? का पता लगाइए, फिर अलंकार निश्चित 
कोजिए, और तब दोनों की सद्दायता से प्रसंग की ऊद्दा कीजिए, तब 
जाकर कहीं अर्थ से सेंट दो | गोस्वामी जी की इस अद्भुत विशेषता 
का कारण है उनकी अपूर्ते प्रयंध-पडुता जिसके बल से उन्होंने अपनी 
भ्रबंधधारा के साथ, अधिकतर पघकरण-प्राप्त वस्तुओं को ही लेकर, 
अलेकारों को इस सफाई से मिलाया है कि जोड़ मालूम नहीं पड़ता । 
' ध्यान देने की दूसरी बांत यद्द है कि'गोस्वामी जी न्छेष, यमक, 
झुद्रा आदि खेलबाड़ों के फेर में एक तरद से यिल्कुल नहीं पड़े हैं। 
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इसका मतलब यह नहीं कि शब्दालंकार का सौन्दय्ये उनमें नहीं । 
ओज, माधघुय्य भ्ादि का विधान करनेवाले वर्णुविन्याल का आश्रय 
उन्होंने लिया है। उनकी रचना शब्दखौन्दय्ये-पूर्ण है। भज्॒प्रास के तो 
वे वादशाह थे। अज्ञप्नास किस ढंग से लाना चाहिए, उनसे यदद 
सौखकर यदि बहुत से पिछले फुटकरिए कवियों ने अपने कवित्त 
सचैये लिखे दोते, तो उनमें चह भद्दापन और शझर्थन्यूचता न आने 
पात्ती। घुलसी की रचना में कहीं कहीं एक ही चर्ण की आवृत्ति 
सारे चरण में यहाँ से घदाँ तक चली गई है, पर प्रसंग-बाह्य या 
भरती का शब्द एक भी नहीं | दो नमूने बहुत होंगे-- 

( क ) ज़ग जाँचिए कोड न, जॉाँचिए जौ, जिय जाँचिए जानकी- 

े" जानहि रे । 

जेहि जाचत जाचकता जरि जाइ जो जारति जोर जह्ानहि रे ॥ 
(ज) खत परिद्यास दोहि दित मोर | काक कहहिं कलकंठ कठोरा॥ 
और उदाहरण ढूँढ़ लीजिए; कुछ सी कष्ट न द्योगा; जहाँ ढूँढ़िप्पया, 
चहीं मिलेंगे। 

अर्थल्छेष, परिसंख्या जैले कृचिमता लानेचाले अलंकार का व्यव- 
दार भी इनकी रचनाओं में नहीं मिलता। इस अखिछ उदाहरण को 
छोड़, हम समभते हैं, परिखंख्या का शायद दवी कोई और उदाहरण 
इनकी रचनाओं भर में मिले-- 

दंड जतिन कर, मेद जहँ नत्तेक नुत्य-समाज। 
जितहु मनहिं अस खुनिय जम रामचंद्र के राज ॥ 
शच्दः्छेष का उदाहरण भी बहुत ढूँढ़ने पर शायद दी इस तरदद 


का कोई भौर मिल जाय--- - 
रावण सिर-सरोज-धनचारी । चली रघुवीर-शिलीमुज़ घारी ॥ 

पर न मिलना ही अच्छा है। यहीं उसकी करतूत देख क्षीजिए 

कि वह क्या कर रेहा है। रावण के सिर पर जाकर बाण-प्रमर 

अलिया 'इसके कि मकरंद-पान करें और अधिक कर क्या सकते हैं 


न 
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जिससे रावण का कुछ यिशड़े ? पर वेचारे गोस्वामी जी करते क्या १ 
उन्हें तो रामचरित फी ओर सब श्कार के खोगों को आकर्षित 
करना था; जो जिस रुचि से आकर्षित दो, उसी से सद्दी 3 इससे 
उन्होंने अलंकार की भद्दो दचि स्खनेवालों को भी निसश नहीं 
किया और इस त्तरद के भी कुछ अलंकार कद्दे जिल तरद्द का बिनय- 
पत्निका में यह 'सांग रूपक! है-- 

सेदय सद्दित सनेद्द देह भरि कामघेजु फलि कासी | 

मरजादा चहुँओर चरन बर सेचत झुरपुरवासी ॥ 

तीरथ सब खुम अंग, रोम सिचलिंग अमित श्रबिनासी । 

अंतरश्रयन अपन भल थन, फल चच्छ वेद्विस्वासी ॥ 

गल्लकंबल बरुना विभाति, जजु लूम लसति सरितासी 

लोलदिनेस त्रिलोचन लोचन, फरनघंट घंटा सी ॥ 

कहिए, काशी की इन वस्तुओं का सींग, पूँछ, गलकंबल आदि 

के साथ कहाँ तक साहश्य है! गल्॒यामी धर्म, वस्ठ॒-प्रतिवस्तु धर्म, 
डउपचरित धर्म, विवप्रतिवित्र रूप आदि हूँढ़ने से कद्दोँ तक मिस्र 
खकते हैं ? “घंटा? और “करनघंद में तो फेवल शब्दात्मक साइश्य दी 
है। इसी प्रकार विनयपत्निका में अर््धनारीश्वर शिव फो वसंत बनाया 
है ओर गीतावली में चित्रकूट की चनस्थली को दोली का स्वाँग। 
पर फिर भी यददी कहना पड़ता है कि इसमें गोस्वामी जी का दोष 
नदीं; यह एक घर्ग विशेष की रुचि का प्रसाद है। इतनी विस्तत 
र्वना के भीतर दो चार ऐसे खो से उनके रुचिसौन्दय्ये में अखु- 
भांत्र भी संदेह नहीं उत्पन्न दो सकता। 


.. उक्ति-वैचिन्षय 
उक्ति-वैचिज्य से यहाँ हमारा अभिप्राय उस बेपर की उड़ान से 


नदी हैं. जिलके प्रभाव से कवि लोग जदाँ रवि भी नहीं पहुँचता, 
वहाँ -ले अपनी उत्प्रेच्ता, उपमा आदि के लिये सामझी लिया करते 
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हैं। मेस अभिभाय कथन के डस अनूडे ढंग से है जो उस कथन की 
ओर श्रोता को आकर्षित करता है तथा डसके घिषय को और 
विषयों से कुछ अलग करके दिखल्ञाता हैं। ऐसी उक्तियाँ में कुछ तो 
शब्द की लक्षणा व्यंजना शक्ति का आश्रय लिया जाता हैं और कुछ 
काकु, पर्थ्यायोक्ति ऐसे अलंकारों का | ऐसी उक्तियाँ गोस्चामी जी 
की रचनाओं में भरी पड़ी हैं; अतः केवल दो चार का दिव्दर्शन 
ही यहाँ हो सकता है। 

राम की शोसा वर्णन करते हुए एक स्थान पर कवि कहता है-- 
“सनहूँ उमगि अँग अँग छुवि छुलके” । इस 'छलकेः शब्द में कितनी 
शक्ति है | इसका चाच्याथ्थ अत्यत्त तिरस्कत है। लक्षणा से इसका 
अर्थ होता है--“प्रमूत परिमाण में प्रकट होना” पर “असिधाः 
छाराइस प्रकार कहने से बैंसी तीव्र अनुभूति नहीं उत्पन्न दो सकती । 
'बिनयपत्रिका में भोस्वामी जी राम से कहते हैं-- 
“हूँ सनाथ हैहीं सही, ठुमहँ अनाथपति जौ लघुतहि न मितेहौः 
'लघुता से भयभीत होना! कैसी विलक्वण उक्ति है, पर साथ दी 
कितनी सच्ची है! शानदार अमीर लोग द्ारीबों से क्यों नहीं चात- 
चीत करते ? उनकी'लघुता ही के मय से न? थे यही न डरते हैं कि 
इतने छोटे आदमी के साथ वातचीत करते लोग देखेंगे तो क्या 
चऋहँगे। अतः लघुता से भयभीत दवोने में जो एक भकार का विरोध 
सा कतक्षित होता है, घद हदय पर किस शक्ति के साथ श्रमाव 
डालता है ! वि 
. राम के वचन चले जाने पर कौशल्या 'डुगख से विहल द्वोकर 
कहती हैं-..- हु 
४हूँ घर रहि मसान-पाचक ज्यों मरिवोइ सखतक दक्यों है? । 
कौशल्या को घर श्मशान सा खग रद्या हैं। इस श्मशान को 
अस्नि में कौशल्या को भस्म दो जाना चाहिप्य था । पर वे कडती हैं 
कि इस अप्लि में-मस्म होना चादिए था सुके, पर जान पड़ता द्दै कि 


२३४ गोखामी तुलसीदासजी | 


मैंने अपनी सत्यु का शव ही इसमें जलाया है। भात्र तो यद्दी हे 
कि मुझे सत्यु भी नहीं आती, पर अनूठे ढंग से व्यक्त किया गयाः 
है। ऐसी ऐसी उक्तियोँ के लिये अंगरेज़ महाकवि शेक्सपियर 
प्रसिद्ध हैं | 
अब कौशह्या जी मरती क्‍यों नहीं इसका कारण उन्हीं के मुख 
से छुनिए-- 
लगे रहत मेरे नयननि आगे राम लषन अरू सीता | 
्छ हा आह क्र कह 
छुख न रहें रघुपतिद्दि विलोकत, मनु न रहे बिनु देखे ॥ 
राम-लच्मण की सूत्ति हृदय से हटती ही नहीं,बिना उनकी सूचि 
सामने लाए मन से रहा द्वी नहीं जाता । और जब उनकी सूत्ति मन 
'के खामने आ जाती है तब दुःज नहीं रह जाता | मरे तो कैसे मरे? 
एक और उक्ति खुनिष, जो हैतो साधारण दी, पर एक अपूर्वता 
के खाथ-- 
“कियो न कछू, करिषो न कछू, कहिवो न कछू मरिबोइ रघ्यो है” 
और सब काम तो में कर चुका, मरने का काम भर और रद 
गया है। किसी अमगरेज़ कवि ने भी कद्ीं इसी भाव से कहा है-- 
व्‌ प्8ए९ प्राए 0५ंगट्ट 00 १0. 
/ लोग मैत्री और प्रीति तो बड़े इत्मीनान के साथ भौरे घीरे करते 
हैं, पर एक ज़रा सी बांत पर उसे चद तोड़ देते हैं-.. 
“थोरेद्धि कोप रूपा पुनि थोरेहि, चैठि के जोरत तोरत ठाढ़े ?। 
यहाँ 'बेठिः और 'ठाढ़े? दोनों का लच्याथे ध्यान देने योग्य है ।- 
इसी प्रकार की एक और लक्षणा देखिए--- 
“बड़े दी समाज आज राजनि की लाजपति हॉँकि आँक एक ही 
पिनाक छीनि लई है? । 
एक स्थान पर गोस्वामी जी एक'दी किया के दो ऐसे कर्म लाए हैं 
जो परस्पर अत्यन्त विजातीय दोने के कारण बहुत ही अनूठे लगते हैं 


आलोचना-खंड | श्श्प 


दज्मान जी पंत लिए इुए राम के पास आ पहुँचते हैं; इस पर-- 
“बेग,बल साहस सराहत कृपा: निधान, भरत की कुसल श्रचल लाए 
चलिके” 
भरत को कुशल और पर्वत दोनों लाए | इसमें चमत्कार दोनों 
' चस्तुओं के अत्यन्त चिजातीय होने के कारण है । अँगरेज़ उपस्यास- 
कार डिकेस (0[८5९४७) को ऐसे प्रयोग बहुत अच्छे लगते थे. 
जैसे, “इस बात ने डदसकी आँखों से आँख और जेब से रुमाल 
निकाल द्या?--फ्ं5 त:९एछ ६०४४ पिया हटा: €ए€७ 8भ्त 
ग्द्याताचहासंर 00 पा 90००८९६, 


भाषा पर अधिकार 


भाषा पर जैसा अधिकार गोस्वामी जी का था, वैसा और किसी 
हिन्दी कवि का नहीं। पहली बात तो यह ध्यान देने की है कि 'अवधी? 
और बज? ' काव्यभाषा की दोनों शाखाओं पर उनका समान और 
पूर्ण अधिकार था | रामचरित-मानस को उन्होंने “अवधी? में लिखा 
है जिसमें पूरवी और पहाँही ( अबधी ) दोनों का मेल है । कविता- 
चली विनय और गीताघली तीनों की भाषा श्रज है। कवितावली वो 
बज़ की चलती भाषा का एक सुंदर नमूना है। पार्वतीमंगल, जानकी- 
मंगल और रामलला-नहदू ये तीनों पूरवी अवधो में हैं। भाषा पर 
ऐसा विस्तृत अधिकार और किस कथि को था? न खर अवधी 
लिख सकते थे, न जायसी चज | 

गोखामी जी की कैसी चलती हुई मुद्याविरेदार भाषा है,दो चार 


उदाहरण देकर दिखलाया जाता है--- 
(क ) बात चले वात को न मानिवो विलग, बलि, काकी 


सेवा शीक्रि कै निवाजो रघुनाथ जू ? 
( ल्) सब की न कहें, ठलसी के मते उतनों जग जीवन को 


फले है। 


श्श्द गोखामी तुलसीदासजी । 


( ग ) असाद रामताम के पसारि पाये सतिहों। 
(घ) सो सनेह समठ सुमिरि तुलसी हर के से भत्री माँति, 
भले पंत, भले पाँसे परिगे | 
( थे) ऐहे कटा नाथ ? शआ्रायो हाँ, क्यों. कदि जात बनाई है। 
( झावेगा यया आया है ) 
लोकोक्तियाँ के प्रयोग भी श्वान स्थान पर मिलते है, जैँसे-- 
( क ) माँगि के खेबों मसीद को सोइवो, लेते को पक न दैवे 
को दोऊ। 
( ख ) मनमोदकनि कि भूख चुताई। 
पर सबसे बड़ी विशेषता गोस्वामी जी की है भाषा की सफाई 
ओर वावध-रचना की निर्दोपता जो हिंदी के और किसी कवि में 
एसी नद्दीं पाई जाती । यही दो थातें न होने से इधर के *ट॒ंगारी 
कवियों फी फविता और भी पढ़े-लिखे लोगों के काम की नहीं शुई । 
'द्विदी का भो व्याकरण है , 'सापा? में भी घाका-रचना के नियम हैं, 
अधिकतर लोगा ने इस वात को भूलकर कवित्त-सवैयों के चार 
पैर खड़े किए हैं। गोस्वामी जी के चाक्यो में कद्दों शेथिल्प नहीं है, 
पक भी शब्द ऐसा नहीं है जो पादपूर्त्यर्थ रक्ता हुआ कट्दा जा सके । 
ऐसी गठी हुई भाषा किसी की नहीं है। उदाहरण देने की न जगह 
दी है, न उतनी आचश्यकता ही । सारी रचना इस यात्त का उदाह- 
रण दै। पूक दी चरण में थे वह्ुत सी बातें इस तरह कद जाते हैं, 
कि न कहीं से शैथिल्य आता है न न्यूनपद्त्व-- ' 
परुष बचन अति दुसद् अ्रवन छुनि तेद्दि पावक न दहोंगो। 
' विगत भान सम-सीतल मन पर शुन, नहिं दोष, कट्ोंगो ॥ 
कहीं कह्दी तो ऐसा है कि पद भर में यदाँ से वहाँ तक एक दी 


चाक्‍्य चला गया है,-पर क्या मजारू कि अंत तक एक सर्वनाम में 
भी चछुटि आने पावे- 


जेद्दि कर अभय किए जन आरत बारक बिबस नाम टेरे। 


अआलोचना-जंड । श३े७- 


जेडि कर-कमल कंठोर संम्लुधजु भंजि जनक-संसय मेल्यों ॥ 
- जेदि कर-कमल उठाइ वंघु ज्यों परम प्रीति केचट सेंस्यों । 
ज्ञेद्दि कर-कमल कूपालु गीध कहँ उदक देइ निज लोक दियों। 
जेदि कर वालि विदारि दाख-द्वित कपिकुलपति झुप्नीच कियो ॥ 
आप सरन सभीत विभीषन जेदि कर-कमत तिलक कीन्हों । 
जेदि कर गहि खरचाप अखझुर हति अभयदान देवन दौन्‍्हों ॥ 
' खीतल ख़ुजख़द छोॉद जेद्दि कर की मेटति पाप तांप माया। 
निसिवासर तेदि कर-सरोज की चाहत तुलसिदास छाया ॥ 
कैसा छुव्यवस्थित वाक्य है। और कवियों के साथ तो तुल्लसी 
का मिलान ही क्या । वाक्य दोष! हिंदी में भो दो सकते हैं, इसका 
ध्यान तो वचडुत कम लोगों को रद्ा । सरदास जी भी इस बात में 
छुलखी से बहुत दूर हैं। उनके चावय कहीं कहीं उखड़े से हैं, उनमें 
चद संबंध-व्यवस्था नद्दीं है। उनके पदों के कुछ अंश नीचे नघूने के 
लिये दिप्ट जांते हैं-- | 
ह ( क ) भ्रवण चीर अ्रु जटा वँधावहु ये डुख कौन समाहीं । 
चंदन वजि अँग भस्म. वतावत विरह-अनल अति दाहीं ॥ 
(सत्र) के कहूँ रंक, कहूँ ईश्वरता नद बाजीयर जैसे । 
चेत्यो नहीं गयो टरि अचसर मीन बिना जल जैसे ॥ 
( ग) भाव भक्ति जहेँ हरि जस खुनयो वहाँ जाव अलखाई | 
लोभातुर हैं काम मनोरथ तहाँ खुनत उछि घाई ॥ 
इस प्रकार की शिथिलता तुलसीदास जी में कह्दोंन मिलेगी । 
लिंग आदि का भी सरदाख जी ते कम ध्यान रखा है; जैसे-- 
” कागरुप इक दल्चुज धस्यो 
बीत्यो जाय ज्वाव जब आयो छुनडहु कंस तेयो आयु ससस्‍्यो । 
इस्ती अकार तुकान्त और छुंद्‌ के लिये शब्दों के रूप भी सूर 
दस जी ने बहुत बिगाड़े हैं; जैसे-- 


'श्रे् गोस्वामी तुलसीदासजी | 


( क ) पलित केस, कफ कंठ विरोध्यो, कल न परी दिन राती १ 
माया मोद्द न छाँड़े ठप्णा, ये दोऊ दुख-दाती ॥ 
( ख्र) रामभक्त चत्सल निज यानो | 
राजसय में चरन पसारे श्याम लिए कर पानो | 
क्या यद्द कहने की आवश्यकता है कि छुलसीदास जी को यहदद 
खसघ फरने की आवश्यकता नहीं पड़ी है ? लिंग-भेद में तो एक एक 
मात्रा का उन्होंने ध्यान रखा है--- 
राम सत्य संकल्प प्रश्मु सभा काल बस तोरि | म 
मैं रघुचीर-सरन अब जा देहु नहिं खोरि ॥ 
कहीं एकाघ जगह इस प्रकार का लिंग-बिपय्यैय--- 
मर्मे बचन जब ख्रीता बोला। हरि प्रेरित लछिमन मन डोला ॥ 
अथषा वाक्यां की ऐसी अकरमता 
घुँधरारी लें लटकें सुख ऊपर, कुडल लोल कपोलन की । 
निवछावरि प्रान करै तुलसी, वलि जाई लला इन चोलन फी ॥ 
फोई भले दी दिखा दे, पर वह अधिक नहीं पा सकता | सर्वेत्र वही 
परिष्कृत गठी हुई खुब्यचस्ित भाषा मिलेगी । 


कुछ खटकनेवाली बातें 


इतनी विस्तृत रचना के भीतर दो चार खटकनेवाली बातें भी 
मिलती हैं, जिनका संक्षेप में उत्लेख-मात्र यहाँ कर दिया जाता है-- 
(१) ऐतिद्वासिक दृष्टि की न्यूनता | इस दोष से तो शायद ही 

कोई बच सकता दो । किली की रचना हो, उसके समय फा आभास 
उसमें अवश्य रहेगा । इसीसे ऋषियों के आश्रमों और घिभीषण के 
दरवाजे पर गोखामी जी ने तुलखो का पौधा लगाया है और राम 
के मस्तक पर रामानंदी तिलक । राम वैदिक समय में थे। उनके ' 

* खमय में न तो रामानंदी तिलक की महिमा लोगों को मालूम हुई 


े" आलोचना-कंड-। . - २३६ 
थी और न तुलसी की | राम के सिर पर जो चौगोशिया टोपी रखी 
, 'है, उसकां तो कोई ख्याल ही नहीं । 

(२ ) भक्ति-संप्रदायवालो की इधर की कुछ भक्तमाली कथाओं 
पर गोस्वांमी ' जी ने जो आखा प्रकट की है, चद उनके भौरव के 
. बहुत अज्ुकूल नहीं है | जैसे-- हि 
; . आँधरो, अधम, जड़, जाजरो-जरा जघन , 

सूकर के सावक ढका. दकेल्यो मग- में ॥। 
गिख्यो दिय दृददरि, “हराम हो, दराम हन्यो” 
दाय द्वाय करत -परीगो कालफँग में ॥ 
तुलसी विसोक हे च्रिलोकपति-लोक गयो 
नाम के धवाप, बात विदित- है जग में ॥ 
(३ ) इसी नाम-प्रताप को राम के प्रताप से भी बड़ा कहने का 
रथ राम ते अधिक राम कर नांमा ) प्रभाव अच्छा नहीं पड़ा। सच्ची 
अक्ति से कोई मतलब नहीं, टीका लगाकर केवल राम राम? रटना 
चहुत से आलसी अपाहिजों का काम हो गया । एक घनाढ्य महंत 
'जिस गाँव में छापा डालते हैं, चहाँ के मजदूरों को चुलाकर उनसे दो 
सीन घंटे राम राम रखाते हैं और, जितनी मजदूरी - उन्हें खेत में 
काम करने से मिलती, उतनी गाँववालों से धसूल करके दे देते हैं । 
(४ ) वाल्मीकि ने पंचचटी के भाग दी में पक बार जदटायु से 
मेंद होना लिखा है; पर भोस्थामी जी ने इसे छोड़ दिया है जिससे 
जदायु का राबरण के हाथ में पड़ी सीता को पहचानना और उनकी 
चतक्षां में तत्पर दोना कुछ असम्बद्ध सा लगता है! 
(५) दोदों में कहों कहीं मात्राएँ कम होती हैं और सचैयों में 
भी कहीं कहीं वर्ण घटे-बढ़े हैं।.* 
- (६) अंगरद: और राचण का संघाद राजसभा के गौरव और 
सम्यता के विरुद्ध है। पर इसका मतलब-यह नहीं कि गोखामी ऊी 
जजन्य वर्ग की शिएता का चित्रण नहीं कर सकते थे। राजसमाज 


न 


ह 


२छ० गोखामी तुलसोदासजोी 


के सभ्य भाषण का अत्यंत छुंदर नमूना उन्होंने चित्रकूट में एकत्र 
सभा के दीच दिखाया है। पर राक्तर्सो के चीच शिएता, सभ्यता 
आदि का उत्कण वे दिखाना नहीं चाहते थे । 


हिंदी-साहित्य में गोस्वामी जी का स्थान 


जो कुछ लिया जा चुका, उससे तुललीदास जी की चिशेषताएँ 
कुछ न कुछ अवश्य स्पष्ट हुई होगी। काव्य के प्रत्येक चेत्र में हमने 
उन्हें उस स्थान पर देखा, जिस स्थान पर उस क्षेत्र का बड़े से वड़ा 
कदि है। मानव अंतःकरण की सुदम से सूच्म वृत्तियों तक हमने उनकी 
पहुँच देखी । बाह्य जगत्‌ के नाना झर्पों के पत्यक्षी करण में भी हमने 
उन्हें तत्पर पाया । काव्य के वहिरंग-विधान की खझुँदर प्रणाली का 
परिचय सी दम मिला | श्रवय उनकी सब से बड़ी विशेषता की ओर 
एक धार फिर ध्यान आकर्षित करके यह वक्तव्य समाप्त कियाजाता है। 

यह खबसे बड़ी विशेषत/ है उनकी प्रबंधपठुता जिसके बल से 
आज “रामचरितमानल! दिदी समभनेवाली हिन्दू जनता के जीवन 
का साथी द्वो रहा है | तुलली की वाणी मनुष्य-जीवन की धत्येक दशा 


. तक पहुँचनेवाली है; क्‍योंकि उसने रामचरित का आश्रय लिया है। 


रामचरित जोथन की सब दशशाओं की समप्टि है, इसका प्रमाण 
४रामाज्ाप्नक्ष० है जिससे लोग दर एक प्रकार की श्ानेचाली दशा 


| के संबंध में प्रक्ष करते और उत्तर निकालते हैं। जीवन की इतनी 


दुशाओं का पूर्ण मार्मिकता के साथ जो चित्रण कर सका, चह्दी सथ्ष 

' से बड़ा भाहक और सदसे बड़ा कवि है, उसीका हृदय लोक-हृदय- 
खरूप है। #ईंगार, वीर आदि कुछ गिने गिनाए रख के वर्णन में दी 
निपुण कवि का अधिकार मनुष्य की दो एक दृत्तियोँ पर ही सम- 
करिए, पर ऐसे महाकवि का अधिकार मलुष्य की संपूर्ण भावात्मक 
सत्ता पर है। 


अत; केशव, बिहारी आदि के साथ ऐसे कदि को सिलान के 


श्रान्नोचनाखंड । २७१ 


लिये रखना उसका अपमान करना है। केशव में हृदय का तो कहीं 
पता ही नहीं। बह्द प्रवंध-पडुता भी उसमें नाम को नहीं जिससे 
कथानक का रुचंध-निर्वाह होता है। उनकी राम्रचंद्विका फुटकर 
प्यों का संग्रह सी जान पड़ती है। वौरसिहदेवचरित में उन्होंने 
अपनों हृदय-दीनता की ही नहीं, प्रवंधरचना की भी पूरी असफ- 
लता दिखा दी है। विहारी रीति-भर्न्‍थों के सहारे जवरइस्ती जगह 
निकाल निकालकर दोहोँ के भीतर शंगार रस के विभाव अशुभाव 
और संचारी ही भरते रहे । केवल एक ही मह्दात्मा और हैं जिनका 
नाम गोखामी जी के साथ लिया जा सकता है शोर लिया जाता है। 
वे हैं प्रमस्नोत-खरूप भक्तवर सूरदास जी। जब तक हिंदी-साहित्व 
और हिंदीभाषी हैं, तव तक खूरए और तुलसी का जोड़ा अमर है। 
पर जैसा कि दिखाया जा चुका है, भाव और भाषा दोनों के विचार 
से गोस्वामी जी का अधिकार अधिक विस्तृत है। न जाने किसने 
चमक के लोभ से यह दोद्या कह डाला कि “खूर सूर तुलसी ससी, 
उड़गन केशवदास” । यदि कोई पूछे कि जनता के हृदय पर सदसे 
अधिक विस्तृत अधिकार रखनेवाला हिंदी का खबसे बड़ा कवि 
कौन है तो उसका एक मात्र यद्दी उत्तर ठीक दो सकता है कि भारत- 
हृदय, भारतीकंठ भक्तच्यूड्रामणि गो ग्वामी तुलसीदास | 


आंपाड़ी पूरिमा, रामचंद्र शुक्ल 
सेंबद १६८० | 


